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Snippets of Modern Wisdom 

Conf. Dr. Sorin SABOU 
Director, Research Center for Baptist Historical and Theological Studies 
Baptist Theological Institute of Bucharest 
Instructor of Biblical Studies, Liberty University 
svsabou@liberty.edu 

Abstract 

These succinct snippets cover essential themes in the modern 
philosophy. The method is represented by Descartes, Bacon and to a cer- 
tain extent Husserl. The existence of God as argued for by Descartes and 
the question of Being explored by Heidegger. The intention is to sketch 
them based on readings of primary texts. Even if the texts are short they 
are rich in content. 

Keywords: method, existence of God, the mind, phenomenology, Being 

These summaries focuses on four major modern philosophers: 
Descartes, Bacon, Husserl and Heidegger. The main themes are those of 
method, existence of God, the mind, phenomenology, and Being. By ex- 
ploring these themes we can see some of the major interests of philoso- 
phy in the modern times. 
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Rene Descartes's Method 

The overall method of Descartes is a method of doubt. He dis- 
misses knowledge derived from authority, senses, and reason. His 
demonstration is one of clarity and absolute certainty. He is determined 
to bring any belief based on sensation into doubt because they might be 
a dream; mathematics included, because of the existence of an evil de- 
mon with supreme power of cunning about everything. 

For the sake of his method, Descartes called into doubt all his 
previous beliefs. He recognizes that his doubt is merely hyperbolic. In 
this way he is clearing the mind of preconceived opinions that might ob- 
scure the truth. 

This is an original system of methodical doubt through which 
Descartes erects new foundations for knowledge based on the intuition 
that, when he is thinking, he exists. 

Rene Descartes's Argument for the Existence of God 

Descartes in Meditation III 1 offers two separate arguments for the 
existence of God. The first starts with the fact that everyone of us has an 

L Rene Descartes, Meditations on First Philosophy, trans. John Cottingham, 
(Cambridge: Cambridge Univeristy Press, 2004). 



6 
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idea of God, and the second starts with the fact that it is certain that I 
exist. 

The steps of the first argument are like this: 

I have an idea of an infinitely perfect substance / such an idea 
must have a cause / from nothing nothing comes / so the cause of an idea 
must have at least as much formal reality as there is subjective reality in 
the idea / I am a substance, but I am not perfect / so I could not be the 
cause of this idea / so there must be a formal reality that is an infinitely 
perfect substance / so God exists. 

The steps of the second argument are like this: I exist / There 
must be a cause for my existence / The cause must be one of the follow- 
ing: a) myself, b) my always having existed, c) my parents, d) something 
else less perfect than God, or e) God / not a, or I would have given my- 
self perfections I now lack - because creating the properties of substance 
is not as hard as creating the substance itself / not b, because my existing 
now does not follow from my having existed in the past / not c, for this 
leads to an infinite regress / not d, for this couldn't account for the unity 
of the idea of God that I have / so e, and God exists. 

These two arguments are difficult to be refuted; we can put the 
first aside but it keeps coming back (see the ongoing discussion about 
the relevancy of the ontological argument). The a priori knowledge is 



7 
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difficult to deal with because no experience is involved and everything is 
at the level of pure intellect. Descartes starts either from innate ideas, or 
from the fact of his existence as a thinking thing. To prove the existence 
of God is the second major step for Descartes to put the world back, but 
in a very different way. 

This intellectual exercise by Descartes is appreciated in our times 
because, I would suggest, it is an example of methodic doubt. We do not 
take anything on board without examining it. Traveling on the 'doubt 
way' touches a sensible line in many of us. Getting everything out and 
then putting some of them back is a remarkable endeavor. To do philos- 
ophy by examining the self and the mind has to be interpreted 
accordingly. 

What do we find there? Descartes, and, later, others talk about 
the idea of an infinitely perfect substance. At this point I tend to feel an 
aristotelian shadow, but having the perfection depicted in terms of infin- 
ity I am inclined to give Descartes the point of originality. It seems that 
perfection is not seen in the static terms of unchanging, unmoving entity 
that moves. He works with the capacity of the mind and of examining 
everything in it. I see this as difficult to refute because of our relational 
nature. I know that this can stop at human level, but sometimes it goes 
beyond that, and one of our most formidable tool in assessing this is our 
thinking capacity. This a priori aspect of our judgment should point us 

8 
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beyond the observable fact and events. This talk about the existence of 
God is not done in terms the world around us, but in the, sometimes, 
difficult inscrutable sharpness of the human intellect. 



Francis Bacon's Scientific Method 

Bacon's scientific method, in his own words, is 'hard in practice 
but easy to explain.' 2 Bacon proposes 'to establish degrees of certainty' 3 
by starting from 'sense-perception.' 4 He is determined to reject 'ways of 
thinking that track along after sensation.' 5 

The aim is to be able to derive 'notions' and 'axioms' 6 and to ac- 
quire a 'more certain way of conducting intellectual operations.' 7 In the 
project of searching into and discovering the truth, Bacon proposes to 



Francis Bacon, The New Organon, (1620). Preface. 

Bacon, The New Organon. Preface. 

Bacon, The New Organon. Preface. 

Bacon, The New Organon. Preface. 

Bacon, The New Organon. 1.18. 

Bacon, The New Organon. 1.18. 

9 
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'derive axioms from senses and particular events in a gradual and un- 
broken ascent.' 8 

We need a 'form of induction' that is able to 'separate out a na- 
ture through appropriate rejections and exclusions.' 9 Bacon says that no- 
one has ever done this with the exception of Plato who used this form of 
induction when he discussed definitions and ideas. 10 

When ascertaining an axiom we have observe carefully how is it 
shaped: 'to fit only the particulars from which it is derives' or if it is 
'larger and wider.' 11 In this way we will not be stuck with things that we 
already know. 

When we investigate nature the tables we need to analyze are, 
first, those of 'Essence and Presence,' second, those of 'Divergence or of 
Nearby Absence,' and third those of 'Degrees or Comparison.' 12 These 
tables are used because the 'present instances to the intellect.' 13 After go- 
ing through this presentation it is time for induction to come into play. 

8 ' Bacon, The New Organon. 1.19. 
9 ' Bacon, The New Organon. 1.105. 
10, Bacon, The New Organon. 1.105. 
Bacon, The New Organon. 1.106. 

12, Bacon, The New Organon. 2.13. 

13, Bacon, The New Organon. 2.15. 

10 
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We need to find 'a nature which 1) is always present when the given na- 
ture is present, 2) is always absent when the given nature is absent, 3) al- 
ways increases or decreases with the given nature, and 4) is a special 
case of a more general nature.' 14 

The induction has the task to reject natures that 1) are not found 
in some instance where the given nature is present, or 2) are found in 
some instance from which the given nature is absent, or 3) are found to 
increase in some instance when the given nature decreases, or 4) are 
found to decrease when the given nature increases. 15 After this we are 
left with 'an affirmative form that is solid, true and well defined.' 16 This 
process of exclusion is 'the foundation of true induction.' 17 On this foun- 
dation it has to be built something affirmative. For that we need 'aids for 
the intellect.' 18 

It is sad that after this point in Bacon's argument we do not have 
a conclusion for it. Bacon gave 9 topics (privileged instances, supports 
for induction, the correcting of induction, adapting the investigation to 

14 Bacon, The New Organon. 2.15. 

15, Bacon, The New Organon. 2.16. 

16, Bacon, The New Organon. 2.16. 

17, Bacon, The New Organon. 2.19. 

18, Bacon, The New Organon. 2.19. 

11 
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the nature of the subject, which natures should be investigated first and 
which later, the limits of investigation, practical consequences, prepara- 
tions for investigation, the ascending and descending scale of axioms) to 
cover the 'aids to the intellect' but he managed to write only about the 
first one. 

Francis Bacon and the Idols of the Mind 

This aspect of Bacon's thinking is about the way we use our 
minds. According to Bacon there are 'four classes of idols that beset 
men's minds.' 19 Bacon uses the term 'idol' not in a religious sense (an im- 
age that represents a god), but simply as an 'image' (from the Greek ei- 
dolon). The way he organizes them helps the reader to understand the 
way they hinder human's mind. Bacon sees them in 'classes' and in this 
way points towards their complexity and particularities. 

The 'idols of the tribe' 'have their foundation in the human na- 
ture itself.' 20 The human intellect is like 'a distorting mirror'. This distort- 
ed image leads to a mixture between our own nature and the nature of 
things. The end result is a distorted subjectivity mentally conceived. 

19, Bacon, The New Organon. 1.39. Bertrand Russell, History of Western 
Philosophy, Kindle "ed.\ (Oxon: Routlege, 2009). 439. 

20, Bacon, The New Organon. 1.41. 

12 
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The 'idols of the cave' are the idols of every individual. The refer- 
ence to the 'cave' or to the 'den' is that every human has its own, and ac- 
cording to that, s/he 'corrupts the light of nature.' 21 The particularities of 
everyones' life are brought into play and they will have a saying about 
the way that individual interacts with the world. 

The 'idols of the market' are the idols 'formed my men's agree- 
ments and associations with each other.' 22 Because we use words in our 
associations with one another, we face a very complex situation. Our 
words reflect our 'ways of thinking', and the 'intellect is hindered by 
wrong or poor choices of words.' 23 The result among people is confusion, 
empty disputes, and idle fancies. 

The 'idols of theatre' have their source in 'various philosophical 
dogmas and topsy-turvy laws of demonstration.' 24 Every system leads to 
create a 'fictitious staged world of its own.' 25 



Bacon, The New Organon. 1.42. 
Bacon, The New Organon. 1.43. 
Bacon, The New Organon. 1.43. 
Bacon, The New Organon. 1.44. 

Bacon, The New Organon. 1.44. Russell, History of Western Philosophy. 439. 
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All these idols can be kept at bay if we 'form ideas and axioms by 
true induction.' 26 

Edmund Husserl and Phenomenology 

Husserl admires Descartes and follows him up to a point, but 
from there on he goes on a different path. Husserl goes that far that he is 
willing to speak about phenomenology as a new twentieth century 
Cartesianism. 27 According to Husserl the themes in Meditations are time- 
less and can give birth to what is characteristic of phenomenological 
method. 28 

Husserl follows the train of thought in Meditations and at one 
point he will go his own way, but still making references to Descartes' 
greatness. The subjectively oriented philosophy of Meditations is carried 
out in steps. The philosopher withdraws into himself and then, from 
within, attempts to destroy and rebuilt all previous learning. 29 He first 
has to discover an absolutely secure starting point and the rules of pro- 

26, Bacon, The New Organon. 1.40. 

27 Edmund Husserl, Paris Lectures, trans. Peter Koestenbaum, (Hague: M. 
Nijhoff, 1973). 3. 

28, Husserl, Paris Lectures. 3. 

29, Husserl, Paris Lectures. 4. 



14 
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cedure. 30 The ego is engaged in philosophizing that is seriously solipsis- 
tic; 31 he infers the existence and veracitas of God, and then he deduces 
objective reality as a dualism of substances. In this way he reaches the 
objective ground of knowledge. 32 Through this return to the ego cogito 
Descartes inaugurates a completely new type of philosophy, it is move- 
ment from naive objectivism to transcendental subjectivism. 33 

Husserl sees in this radical turn to the ego cogito the path that led 
to transcendental phenomenology. 34 So, we begin, everyone for himself 
and in himself, with the decision to disregard all our present knowl- 
edge. 35 But, can we find evidence that is both immediate and apodictic? 
From this point forward Husserl begins to depart from Descartes, even if 
his shadow will continue to be present. The evidence he finds is the evi- 
dence given by the existence of the world; 36 to be in the world precedes 



Husserl, Paris Lectures. 4. 
Husserl, Paris Lectures. 4. 
Husserl, Paris Lectures. 4. 
Husserl, Paris Lectures. 5. 
Husserl, Paris Lectures. 5. 
Husserl, Paris Lectures. 5. 
Husserl, Paris Lectures. 6. 
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everything. 37 This experiential evidence is a hypothesis that needs 
verification 38 

Husserl makes a great shift that leads to transcendental subjectiv- 
ity, it is the shift to the ego cogito, as the apodictically certain and last ba- 
sis for judgment upon which all radical philosophy must be grounded. 39 
There is no knowledge that is valid for me nor a world that exists for me, 
the entire concrete world ceases to have reality for me and becomes in- 
stead mere appearance. 40 This radical detachment from any point of 
view regarding the objective world is termed by Husserl the phenome- 
nological epoch. 41 This is a methodology through which Husserl comes to 
understand himself as an ego and life of consciousness in which and 
through which the entire objective world exists for him, and is for him 
precisely as it is. 42 For him the world is nothing other than what he is 
aware of and what appears valid in such cogitationes. 43 He sees himself as 



Husserl, Paris Lectures. 7. 
Husserl, Paris Lectures. 7. 
Husserl, Paris Lectures. 7. 
Husserl, Paris Lectures. 7. 
Husserl, Paris Lectures. 8. 
Husserl, Paris Lectures. 8. 
Husserl, Paris Lectures. 8. 
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the ego in whose stream of consciousness the world itself first acquires 
meaning and reality. 44 

Husserl tries to leave aside any vestige of Scholasticism found in 
Descartes; that is why, he does not see ego cogito as referring to an apod- 
ictic and primitive axiom. 45 The ego cogito is not the foundation for a 
deductive and universal science, a science ordain geometrico. 46 He does 
not follow Descartes in inferring the rest of the world through deductive 
procedures according to the principles that are innate to the ego. 47 This is 
the error Husserl considers that Descartes has done. Descartes trans- 
formed the ego in a substantia cogitans, that becomes the point of depar- 
ture for conclusions by means of the principle of causality. 48 

Husserl says that we must regard nothing as veridical except the 
pure immediacy and givenness in the field of the ego cogito which the 
epoch has opened up to us. 49 The independent epoch, with regard to the 
nature of the world as it appears and is real to me, discloses the greatest 



Husserl, Paris Lectures. 8, 
Husserl, Paris Lectures. 9. 
Husserl, Paris Lectures. 9 
Husserl, Paris Lectures. 9. 
Husserl, Paris Lectures. 9. 
Husserl, Paris Lectures. 9 
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and most magnificent of all facts: I and my life remain untouched by 
whichever way we decide the issue of whether the world is or is not. 50 To 
myself I discovered that I alone am the pure ego, with pure existence and 
pure capacities. 51 Husserl says that through this ego alone the world 
make sense to me and has possible validity. 52 Through the phenomeno- 
logical epochi the natural ego, specifically my own, is reduced to the 
transcendental ego. This is the meaning of phenomenological reduction. 53 

Husserl does not use the Cartesian discovery of the ego cogito as 
an apodictic proposition and as an absolute primitive premise, but to no- 
tice that the phenomenological epochd has uncovered, through the apod- 
ictic I am, a new kind and an endless sphere of being. 54 It is the sphere of 
a new kind of experience: transcendental experience. 55 So, this phenome- 
nological epochd reduces me to my transcendental and pure ego; I am the 
sole source and object capable of judgment (solus ipse). The most impor- 
tant thing is not about the ego cogito but a science about the ego - a pure 



Husserl, Paris Lectures. 9. 
Husserl, Paris Lectures. 10. 
Husserl, Paris Lectures. 10. 
Husserl, Paris Lectures. 10. 
Husserl, Paris Lectures. 11. 
Husserl, Paris Lectures. 11. 
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ecology. 56 And this is the ultimate foundation of philosophy in the Carte- 
sian sense of a universal science. 

Martin Heidegger about Being 

Why the question of 'Being' has been forgotten? 

The answer formulated by Heidegger has three major aspects. 
The overall perspective is that there are prejudices that promote the idea 
that a questioning of being is not needed. These prejudices are rooted in 
ancient ontology. 57 These prejudices are presented by Heidegger in three 
sections: universality, indefinability, and self evidence. Heidegger's de- 
scription and critique of every one of these goes like this. 1) The preju- 
dice that because 'Being' is the most universal concept it is always con- 
tained in everything we apprehend in beings. About this, Heidegger 
says that the universality of being is not that of a genus, but it surpasses 
the genus. 'Being' is transcendes. This transcendental universal has its 
unity and this has to be seen as distinct from the manifold of the highest 
generic concepts. 2) The prejudice that 'Being' is indefinable. Heidegger 
agrees with this if we see the definition as being achieved through proxi- 



56, Husserl, Paris Lectures. 12. 

57 Martin Heidegger, Being and Time, trans. Joan Stambaugh, (Albany: State 
University of New York Press, 1996). 2. 
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mate genus and the specific difference. 58 We cannot understand 'Being' 
as a being, that is 'Being' cannot be derived from higher concepts by way 
of definitions and cannot be represented by lower ones. Heidegger says 
that the manner of definition of traditional logic cannot be applied to be- 
ing. But this does not mean that we should dispense with the question of 
its meaning. 59 The prejudice that 'Being' is a self-evident concept. The 
fact that 'Being' is used in all knowing and predicating, does not mean 
that this average comprehensibility is something that is understood. This 
points to an enigma that is already there in every relation and being. 
This a priori enigma makes some of the meaning of 'Being' to be seen by 
us, without being fully understood. 

The primacy of the question of 'being' over all our 
questions 

Heidegger asks about the purpose of the question of 'being' and 
suggests, at the beginning of his argument, that it can be the most basic 
and at the same time the most concrete question. 60 The domain of the be- 
ing is the field where particular areas of knowledge are exposed and de- 



Heidegger, Being and Time. 1. 
Heidegger, Being and Time. 3. 
Heidegger, Being and Time. 7. 
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limited. 61 But what is the basic constitution of each area of knowledge? 62 
Heidegger points to the fundamental concepts that underly all objects of 
knowledge. 63 These have to be interpreted in terms of the basic constitu- 
tion of being. 64 These foundations lead us into a particular area of being 
and disclose the available structures for scientific inquiry. 65 

The question of being points to an a priori condition, to a condi- 
tion of the possibility of the ontologies that precedes the ontic sciences. 66 
Ontology needs that the meaning of being to be clarified; this is a funda- 
mental task, 67 it has to be a priority. The sciences have this being's kind 
of being, which is defined by Heidegger as Da-sein. 68 Da-sein itself is dis- 
tinctly different for other beings. 69 The distinction between Da-sein and 
other beings is that in its being this being is concerned about its very be- 



Heidegger, Being and Time. 7. 
Heidegger, Being and Time. 8. 
Heidegger, Being and Time. 8. 
Heidegger, Being and Time. 9. 
Heidegger, Being and Time. 9. 
Heidegger, Being and Time. 9. 
Heidegger, Being and Time. 9. 
Heidegger, Being and Time. 10. 
Heidegger, Being and Time. 10. 
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ing. 70 This being discloses to itself with and through its being. 71 Da-sein 
always relates to existence, and understand itself in terms of existence. 
Da-sein has to be its being as its own, it is the pure expression of being. 72 
The question of existence is an 'ontic' affair of Da-sein. 73 

When Heidegger asks what constitutes existence, he says that 
there is a coherence of structures, and this is to be called existentiality. 74 
Da-sein is defined by existence, and for understanding Da-sein we need 
a previous glimpse of existentiality. 75 

Sciences and disciplines are ways of being of Da-sein. 76 To be in 
the world belongs essentially to Da-sein. 77 Da-sein has priority over all 
other beings in that it is defined in its by existence, on the basis of its de- 



Heidegger, Being and Time. 10. 
Heidegger, Being and Time. 10. 
Heidegger, Being and Time. 10. 
Heidegger, Being and Time. 10. 
Heidegger, Being and Time. 11. 
Heidegger, Being and Time. 11. 
Heidegger, Being and Time. 11. 
Heidegger, Being and Time. 11. 
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termination as existence Da-sein is in itself ontological, and it is the on- 
tic-ontologial condition of the possibility of all ontologies. 78 



Da-sein and Being-in-the-world 

According the Heidegger being has the character of Da-sein, and 
the fundamental structure of Da-sein is being-in-the-world. 79 This struc- 
ture is constantly whole. The essence of this being lies in its to be; 80 the 
essence of Da-sein lies in its existence. 81 

Da-sein is in general determined by always being-mine, 82 it de- 
fines itself in terms of a possibility which it is and somehow understands 
in its being. 83 All existing is how it is out of this kind of being, and back 
into it. 84 It is comprehensible from the very beginning as what it is and 



Heidegger, Being and Time. 11. 
Heidegger, Being and Time. 37. 
Heidegger, Being and Time. 39. 
Heidegger, Being and Time. 40. 
Heidegger, Being and Time. 40. 
Heidegger, Being and Time. 41. 
Heidegger, Being and Time. 41. 
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already is in every being. 85 The two fundamental possibilities of the char- 
acteristics of being are existentials and categories. 86 

Heidegger says that Descartes leaves the sum completely undis- 
cussed. The sum needs to be defined because only then the cogitationes 
become comprehensible. 87 The phenomenal content of Da-sein is missed 
when the point of departure is an initially given ego and subject. 88 

Being-in-the-world is the fundamental constitution of Da-sein. 
Da-sein is the being which I myself always am. 89 Mineness belongs to ex- 
isting Da-sein as the condition of the possibility of authenticity and inau- 
thenticity. 90 Being-in-the-world is a unified phenomenon. Being-in 
means being-in somehing. 91 It is the objective presence 'in' something 
objectively present. It designates a constitution of being of Da-sein and is 



Heidegger, Being and Time. 42. 
Heidegger, Being and Time. 42. 
Heidegger, Being and Time. 43. 
Heidegger, Being and Time. 43. 
Heidegger, Being and Time. 49. 
Heidegger, Being and Time. 49. 
Heidegger, Being and Time. 50. 
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an existential. 92 Being-in is the formal existential expression of the being 
of Da-sein, 93 and its being toward the world is essentially taking care. 94 

Da-sein understands itself ontologically in terms of those beings 
and their being which it itself is not, but which it encounters 'within' its 
world. 95 This kind of being toward the world which lets us encounter be- 
ings within the world makes possible the looking at something. 96 In this 
way a perception takes place of what is objectively present, 97 and this 
perception becomes definition. In knowing the Da-sein a new perspec- 
tive of being toward the world is discovered. 98 And this is founded in 
being-in-the- world. Thus, a context of things at hand is already essential- 
ly discovered with its being. 99 



Heidegger, Being and Time. 50. 
Heidegger, Being and Time. 51. 
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In what is taken care of in the surrounding world, the others are 
encountered as what they are. They are what they do. 100 The who is not 
this one and not that one, not the sum of all, the 'who' is the neuter, the 
they. 101 The they has its own ways to be. In its being, the they is essential- 
ly concerned with aver ageness. 102 On this is based the tendency of being- 
with that is called distantiality. All of these constitute what we know as 
'publicness.' 103 And in all of these characteristics of being lies the 'con- 
stancy' of Da-sein. 104 The they is an existential and belongs as a primor- 
dial phenomenon to the positive constitution of Da-sein. 105 
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Abstract 

The way in which Luke uses the Christ title, ie the Messiah title, 
for Jesus indicates a transition from the traditional synoptic and Jewish 
view on this usage, which emphasized the OT connotations of the title, 
to the new, specifically Christian usage, Jewish hellenistic in approach, 
and characteristic to the beginnings of the Church. This article reviews 
the main references to Christ in Luke-Acts, discussing them from the 
general perspective of Luke's theology. It particularly draws attention to 
the special significance of this title in Luke's two volume work: a special 
emphasis on the divine origins of the title, on the specific divine conno- 
tations of the formula „in Christ's name", and on the importance of the 
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Christ title for the identity of the believers as Christians, ie followers of 
Christ. 

Keywords: Messiah, Luke-Acts, discipleship 

Luca este unul din teologii care folosesc intens, repetat, titlul 
Hristos, atat in evanghelia dupa Luca, precum si - si, poate, mai ales, in 
cartea Faptele Apostolilor 1 . Adesea, cum se poate observa, Luca foloseste 
titluri combinate, de tipul Isus Hristos, Domnul 2 . Desi mai cu seama 
Pavel si Petru tind sa foloseasca titlul ca pe un nume al lui Isus (Isus 
Hristos; de exemplu, Rom. 1:4, 6; 1 Pet. 1:3), si in Luca-Fapte se poate ob- 
serva aceasta tendinta care descrie modul de gandire - sau de tranzitie 



1 H. Conzelmann, The Theology of St. Luke, trad. G. Buswell, Philadelphia, PA: 
Fortress Press, 1982, 171. Vezi si nota 2, op..cit. r 171. Pentru Conzelmann, titlul 
Hristos este cu precadere proeminent in Fapte, cf., e.g., 2:31, 36; 3:18, 20; 4:26; 
vezi si 5:42; 8:5; 9: 22; 13. In total sunt 25 de mentiuni in Faptele Apostolilor, cf. 
M.L. Strauss, The Davidic Messiah in Luke-Acts: The Promise and Its Fulfillment in 
Lukan Christology, TSNT Supp.Ser. (110), Sheffield: SAP, 1995. Cum spune 
Conzelmann: „A survey of these passages shows that one cannot trace this 
usage back to sources, but must ascribe it to Luke. Essentially this title does not 
represent the relationship between God and lesus, but rather the connection 
between promise and fulfilment." 

2 I. H. Marshall, „Chapter 6: The Christology of Luke's Gospel and Acts," in 
Contours of Christology in the New Testament, ed. Richard N. Longenecker, 
McMaster New Testament Studies, Grand Rapids, MI: William B. Eerdmans, 
2005), 135. 
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teologica in mediu elenist (de la titlu la nume, de la nume la identitate 
crestina, la crestinism) 3 . 

Luca si initiativa divina in atribuirea titlului Hristos 

Spre deosebire de ceilalti evanghelisti, Luca subliniaza ca Isus 
este numit Hristos, inainte de toti, de ingeri si de insusi Dumnezeu, 
Tatal. Astfel, Luca arata ca titlul este prezent in proclamarea ingerilor 
catre pastori, in Luca 2:11, dupa care si in 2:26, cand arata ca Dumnezeu 
i-a promis batranului Simon ca nu va muri pana nu il va vedea pe 
Hristosul Domnului (adica pe Hristosul lui Dumnezeu). Originea divina 
sau confirmarea divina a titlului mesianic al lui Isus este o tema pe care 
Luca o sustine foarte insistent si in restul evangheliei sale. 

Anvergura interesului popular pentru titlul Hristos apare si in 
Luca 3:15, atunci cand loan Botezatorul este intrebat daca nu cumva este 
el Hristosul (vezi si Luca 7:18-23). Descoperirea adevaratului Hristos este 
facuta in momentul botezului lui Hristos, iar Luca indica in felul acesta 
ca in apropiere de botezul Domnului si de inceputul lucrarii sale pe 
pamant, titlul era folosit des de iudei iar emotia populara avea intensi- 
tate maxima. 



3 ' E. Ferguson, The Church of Christ: A Biblical Ecclesiology for Today, Grand 
Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans, 1996, 40. 
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Inceputul lucrarii lui Isus este prezentat in Luca 4, prin redarea 
predicii din sinagoga din Nazaret. Odata cu acest capitol apare si tema 
secretului mesianic, intrucat in Luca 4:41 Isus le interzice demonilor, pre- 
cum si celor vindecati, sa marturiseasca faptul ca el este Hristosul (inter- 
dictia aceasta este o tema sinoptica majora). Tema secretului mesianic 
arata intensitatea conotatiilor acestui titlu in lumea iudaica: folosirea lui 
repetata arata indentitatea lui Isus, dar putea intensifica si acuzatiile la 
adresa lui si, respectiv, putea conduce la arestarea si condamnarea sa 
timpurie. 

Importanta recunoasterii titlului este subliniat in toate evangheli- 
ile sinoptice de faptul ca, aproximativ la mijocul evangheliei, dupa peri- 
oada de slujire din Galileea, apare marea marturisire a lui Petru (apare in 
9:20, in format simplu, ca in Marcu 8:29, dar cu o adaugire: „Tu esti 
Hristosul lui Dumnezeu" (sublinierea este in concordanta cu inceputul 
evangheliei, Luca 1, unde se arata originea divina a atribuirii acestui titlu 
lui Isus; este, astfel, o forma intermediara intre Marcu si Matei, care are 
cea mai lunga versiune: „Tu esti Hristosul, Fiul Dumnezeului celui viu", 
Matei 16:16). 

Ultima saptamana in Ierusalim (19-24), care culmineaza cu 
moartea si invierea Mantuitorului, asigura contextul mai multor intre- 
bari si marturisiri privitoare la Hristos. In Luca 20:41 Isus ridica proble- 
ma identificarii lui Hristos cu Domnul si Fiul lui David (cf. Psa. 110:1, 
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text sinoptic), in intentia sublinierii divinitatii lui Hristos (titlul Domnul 
are aici conotatiile divinitatii, prin asemanare cu titlul Adonai, din 
ebraica). Titlul Hristos apare si ca acuzare inaintea preotilor, in Luca 
22:67 (dubla traditie, text cu paralela in Marcu 14:61, dar nu in Matei). 

In mod interesant, inaintea lui Pilat iudeii il acuza pe Isus in lega- 
tura cu doua titluri mesianice, anume „el s-a numit Hristos, regele" 
(23:2). Iudeii politizeaza aici titlul Hristos, iar Luca va urmari atent 
aceasta relatie: Isus ca Mesia iudeu si ca Rege al tuturor. 

Astfel, Luca aminteste ca, atunci cand era pe cruce, preotii si 
trecatorii il batjocoreau pe Isus cerandu-i sa dovedeasca ca „este 
Hristosul, alesul lui Dumnezeu" (23:35, 39; ho christos tou theou ho eklek- 
tos; traducerile ofera mai multe variante posibile: „Hristosul lui Dum- 
nezeu, Alesul" (NTR), sau „Hristosul, alesul lui Dumnezeu" (Cornilescu; 
TSB); in aceasta serie de batjocuri aduse la adresa sa, Isus este numit, de 
asemenea, si Rege si Hristos. 

Discutia dintre Isus eel inviat si cei doi pe drumul spre Emaus in- 
clude titlul Hristos, folosit de insusi Isus in explicarea teologiei Scrip- 
turii, a hristologiei Vechiului Testament (24:26, 46). Astfel, conform 
Scripturilor, Hristosul trebuia sa sufere si sa intre in slava sa (24:26), o 
perspective dubla, umana - divina asupra lui Hristos. Isus eel inviat ex- 
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plica Scripturile si celor 11 apostoli, in camera de sus, aratand ca el este 
Hristosul (24:45-46; tema profetiilor din Vechiul Testament). 

Functioneaza aid un paralelism evident intre Luca 1-2 si Luca 24, 
in aceea ca Dumnezeu este eel care il numeste pe Isus cu numele Hristos, 
direct, la inceput, si tot Dumnezeu a profetit aceasta in Scripturi, in 
vechime. Compozitia lui Luca dovedeste, astfel, un paralelism christo- 
logic evident. 

Importanta Numelui lui Hristos 

Primele mentiuni ale titlului apar in Fapte 2, cand Petru, in predi- 
ca sa de la Cincizecime, il aminteste de mai multe ori (2:31, 36, 38), din 
perspectiva implinirii Scripturilor si din perspectiva numirii divine: in- 
vierea lui Hristos a fost profetita, deoarece Mesia nu putea fi tinut legat 
de moarte in Hades; Isus a fost facut de Dumnezeu si Hristos si Domn 
(cf. alaturarea Hristos si Domn, care aduce aminte de dubletul Hristos - 
Rege din finalul evangheliei dupa Luca); iar in Numele lui Isus Hristos 
trebuie toti sa se pocaiasca si sa fie botezati etc. 

Tema mesianitatii divine a lui Isus continua si este si mai mult 
subliniata prin sintagma „in Numele lui Hristos" care apare de mai 
multe ori in Faptele Apostolilor, prin paralelism cu expresia „Numele lui 
Dumnezeu" din Vechiul Testament. Astfel, Petru si loan vindeca un om 
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paralizat in Numele lui Hristos (3:6, 18, 20; 4:10; in 4:10 este folosit titlul 
„Isus Hristos, Nazarineanul"). In mod asemanator, in 9:34, Petru ii 
spune lui Eneas ca Isus Hristos este eel care il vindeca. 

Un accent vechi testamentar interesant apare in Fapte 4, cand Bis- 
erica din Ierusalim se roaga pentru putere si marturie in persecutie si il 
recunoaste pe Isus ca Domn si Hristos pus in aceasta pozitie de Dum- 
nezeu (Fapte 4:26, Cornilescu: Unsul sau; in greceste: Hristosul sau; Bis- 
erica din Ierusalim foloseste titlul intr-un mod specific iudaic, dar este 
posibil ca ea sa il f oloseasca in sens crestin mai larg, asumat ca Mesia sau 
Hristos al tuturor popoarelor; Luca, evanghelist din a doua generatie, se- 
sizeaza si noteaza aceasta tranzitie de concept). 

Biserica, apoi, continua sa il „vesteasca pe Hristos Isus", in ciuda 
persecutiei (5:42), in Templu si in case. O expresie asemanatoare apare si 
in Fapte 8:5, in Samaria „Filip... il proclama pe Hristos". Oamenii cred in 
„vestirea imparatiei lui Dumnezeu si in vestirea Numelui lui Isus 
Hristos" si se boteaza (8:12; din nou, deci, Isus e proclamat ca Rege si 
Hristos divin). 

Dupa ce se converteste, Saul devenit Pavel incepe sa predice 
iudeilor din Damasc si sa le dovedeasca faptul ca „Isus este Hristosul" 
(9:22). In predicarea evangheliei catre Cornelius si cei din casa acestuia, 
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Petru afirma ca Isus Hristos este Domnul tuturor si toti care au crezut 
sunt botezati „m Numele lui Hristos" (10:36, 48; 11:17). 

In conciliul de la Ierusalim Pavel si Barnaba sunt vazuti ca vesti- 
tori ai evangheliei catre Neamuri, oameni care si-au „primeiduit viata 
pentru Numele Domnului nostru Isus Hristos" (15:26) printre pagani. 
Cu alte cuvinte, ei vesteau mesianitatea divina a lui Isus. 

In aceeasi directie, Pavel porunceste duhului de ghicire a lui 
Python sa iasa din sclava posedata, in cetatea Filipi „in Numele lui 
Hristos" (Fapte 16:18). 

Prelungirea slujirii mesianice in viata ucenicilor 

In contextul acestei prezentari istorice, Faptele Apostolilor ofera, 
mai departe, un detaliu interesant, unic in Noul Testament, care sublini- 
aza fara echivoc drumul spre universalizare si generalizare a titlului 
Hristos: Luca noteaza ca in Antiohia credinciosii in Isus Hristos au fost 
numiti, pentru prima oara, crestini (11:26). Titlul devine repede cunoscut 
si folosit de toti: de exemplu, in Fapte 26:28, Irod Agripa simte ca Pavel 
vrea sa-1 convinga sa devina „crestin". 

Titlul „Hristos" este subliniat in mod intentionat cand Pavel ex- 
plica sau marturiseste - si paganilor si iudeilor - ca Isus este Hristosul 
(in Tesalonic: Fapte 18:3; in Corint: Fapte 18:5). In Fapte 18:28, si Apolo 
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predica despre Isus si dovedeste ca acesta este Hristosul (in Efes si 
Corint). Si in apararea sa inaintea lui Felix, procuratorul roman, Pavel 
are acelasi mesaj (Fapte 24:24); similar, inaintea lui Festus si a lui Irod 
Agripa (Fapte 26:23). 

Cum era deja de asteptat, ultimele cuvinte din Faptele Aposto- 
lilor contin marturia ca Pavel predica cu indrazneala in Roma si invata 
lucrurile privitoare la Domnul Isus Hristos (28:31). 

Concluzie 

In calitate de istoric si teolog, Luca foloseste titlul Hristos ca sa 
explice indentitatea si natura lui Isus, precum si noile semnificatii ale ti- 
tlului aparute in contextul inceputului si cresterii Bisericii. La unison cu 
evangheliile sinoptice, el subliniaza unicitatea lui Isus, ca Mesia si apoi 
chiar divinitatea sa, in cadrul acestei unicitati. De asemenea, tot in uni- 
tate cu Marcu si Matei, si ceilalti autori ai NT, foloseste adesea titluri 
combinate cu titlul Hristos, prin care arata si mai bine noul continut al 
acestuia: Hristos regele, Hristosul lui Dumnezeu, Hristos alesul, Domnul 
Hristos. 

Luca are insa, cum era si de asteptat, si cateva sublinieri specifice. 
Astfel, el arata ca initiativa folosirii noi a titlului Hristos apartine lumii 
ceresti, lui Dumnezeu Tatal - in profetiile date prin Duhul Sfant in Scrip- 
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tura sau, personal, ca in cazul lui Simeon, si ingerilor. Demonii, ca ingeri 
cazuti, il numesc doar „Sfantul lui Dumnezeu", Luca 4:34, sau „Fiul lui 
Dumnezeu", Luca 4:41 (de fapt, in Luca 4:41, Isus le interzice in mod di- 
rect sa spuna ca el este Hristos), sau „Fiul Dumnezeului celui prea inalt", 
Luca 8:28 (demonii sunt alungati in Numele lui Isus, 9:49, 10:17; in 11:20 
se poate gasi o asociere intre exorcizare si imparatia lui Dumnezeu, deci 
Isus este prezentat ca imparat mesianic); fie din interdictie, fie din alte 
motive, ingerii cazuti nu il numesc niciodata Hristos, pe Isus, adica nu il 
numesc Eliberatorul (in Luca 13:32, ar parea sa fie o asociere cu titlul 
Hristos, deoarece Isus ii transmite „vulpii" de Irod, ca trebuie sa mai lu- 
creze trei zile, sa scoata demoni si sa vindece, in calitate ca profet si ca 
reprezentant al lui Dumnezeu, eel ce vine in Numele Domnului, ceea ce 
poate avea o anumita legatura cu titlul Hristos, Uns al Domnului, 
Reprezentant al omenirii, Eliberator acceptat de Dumnezeu). Nu 
oamenii vin cu initiativa lor sa i se adreseze cu acest titlu, ci sunt incura- 
jati de insusi Dumnezeu si de fiintele ingeresti sa f aca aceasta. 

In al doilea rand, in special in Faptele Apostolilor, Luca pune ac- 
cent pe importanta Numelui lui Hristos in proclamarea crestina, in 
chemarea la pocainta fata de Dumnezeu, in victoria asupra bolilor sau 
asupra posedarii demonice. Apelul la puterea Numelui lui Hristos este si 
el, o modalitate aparte, si foarte eficienta, de a sublinia divinitatea lui 
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Isus. Crestinii, deci, il marturisesc pe Isus ca Eliberator si Dumnezeu, si 
se inchina si vad facandu-se minuni in numele lui. 

Faptul ca ucenicii sunt numiti crestini plecand de la numele lui 
Hristos (un posibil joe de cuvinte intre christos, uns - ales, si chrestos, bun, 
care duce la pluralul christianoi, crestini si, respectiv, chrestoi, cei buni) 
arata importanta titlului Hristos pentru Biserica. Isus nu le-a dat acest ti- 
tlu; mai interesant este insa faptul ca nici crestinii insisi nu 1-au ales ca 
denumire, ci titlul le-a fost acordat de locuitorii din Antiohia Siriei. Prob- 
abil ca Luca vrea sa sublinieze taria marturiei acestei comunitati de 
ucenici din Antiohia, incat nu au putut fi descrisi decat prin asociere cu 
Hristos. Prin aceasta, desigur, ei raman un model extrem de pretios si de 
influent pentru toti. 

In final, Luca ramane un martor eficient al evangheliei in gener- 
atia sa, surprinzand atat elementele de istorie in folosirea titlului Mesia - 
Hristos, cat si elementele de revelatie divina (proclamarea ingerilor), de 
inaltare si inchinare adusa lui Isus (in Numele lui Hristos) si de identi- 
tate crestina a credinciosilor (numiti crestini - de la Hristos). 
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The Christian spirituality excells in paradoxes. A paradox is 
something that seems to be absurd but it is nonetheless true. This study 
seeks to prove that the value of the Christian paradoxes is to be found in 
their capacity to transform the human personality and, implicitly, the 
human society. 
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Introducere 

Spiritualitatea crestina exceleaza in paradoxuri. Intelegand para- 
doxul ca un enunt contradictoriu si, in acelasi timp, demonstrabil - sau 
ca ceva ce apare absurd ori de necrezut, dar care poate fi adevarat -, vom 
cauta sa aratam in acest studiu valoarea paradoxurilor crestine in capaci- 
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tatea lor de a transforma centrul personalitatii umane si, implicit, a soci- 
etatii umane. 

In general, un paradox se refera nu atat la o stare de fapt, cat la o 
afirmatie. Paradoxurile noastre apartin interpretarilor noastre. Avem 
nevoie sa ne exprimam ideile folosind limbajul paradoxului. Nu putem 
reconcilia idei, fraze, trairi fara a apela la paradox. Stim ca unele idei sau 
trairi personale au fost reale, dar modul de elucidare a acestora apare ca 
un mister. Exprimarea lor sub forma paradoxului pare singura cale spre 
adevar. Paradoxul intra, asadar, in categoria misterelor, unde nu se cer 
neaparat raspunsuri, ci unde esti invitat la contemplare (Mascall, 1957, p. 
78-79). 

Isus Cristos si-a prezentat programul imparatiei lui axat pe mai 
multe paradoxuri. Cand Biblia il prezinta pe Isus ca Domn, referinta este 
la sfera vietii umane in care el domneste, adica acolo unde supusii lui ii 
respecta si aplica principiile. De pilda, Isus vorbea despre domnia lui ca 
de o zona a adevarului. In dialogul cu guvernatorul roman Pontiu Pilat, 
Isus ii vorbeste acestuia despre faptul ca el s-a nascut si a venit in lume 
pentru a marturisi despre adevar. Pilat insa nu pricepea cum e posibil sa 
propovaduiesti adevarul si, in acelasi timp, sa suferi pentru el, pentru ca 
nu vedea dimensiunea unei domnii in care regele este slujitorul, pregatit 
acolo, in fata lui, sa moara pentru acest adevar. Acelasi mesaj, cu iz 
cifrat, se gaseste in discutiile cu liderii religiosi (loan 8), cand Isus le sug- 
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ereaza ca este posibil sa fii religios, dar sa nu cunosti adevarul. Ce as- 
cunde acest adevar al mesajului lui Cristos, neinteles de multi? Ce este 
atat de radical in mesajul crestin? 

Modelul implicarii sociale a ucenicilor si modelul martirajului 
pot sa ne conduca inspre un raspuns. Fiecare invatatura adusa de Isus 
cerea ucenicilor lui implicare sociala, dar prin norme etice diferite de 
cele oferite de lumea de atunci. Cele doua sisteme etice apareau de la in- 
ceput in opozitie. Biserica a inteles contrastul si a acceptat noile legi ale 
vietii sociale aduse de Isus. Noua religie se orienta inspre saraci, vaduve, 
bolnavi, straini, copii si toti marginalizatii societatii. Impactul a fost uri- 
as, crestinismul facandu-si loc, mai cu seama, prin implicarea sociala in 
lumea religioasa a Imperiului Roman. In paralel, incepand cu primul 
martir al Bisericii, Stefan, gasim in noua comunitate religioasa stabilita 
de Isus un spirit sacrificial neobisnuit. Dupa ei, crestinii inaintau in cred- 
inta lor, indiferent de esecurile interne sau atacurile externe. Devenea 
clar ca spiritul lor martiric trebuie sa fi fost motivat de ceva tainic, spe- 
cific si esential mesajului adus de Isus. El insusi, jertfindu-se pe sine, se 
luase drept model de cucerire a lumii printr-un altfel de a fi si a trai. 

Astfel, atat pentru justificarea martirajului crestin, cat si pentru 
definirea radicalismului noii imparatii instaurata de Isus Cristos vom 



43 



BARTOS, Emil / Jurnal teologic Vol 13, Nr 2 (2014): 41-57. 



apela la cateva paradoxuri reprezentative. Ele trimit la adevaruri funda- 
mentale pentru gasirea sensului vietii. 

Un gen de radicalism a fost prezent inca de la inceputul lucrarii 
misionare a lui Isus, in continutul Predicii de pe Munte (Matei 5-7), unde 
contrastele domina clar discursul. De pilda, fericiti nu sunt arogantii lu- 
mii, ci smeritii ei; fiii noii imparatii nu sunt batjocoritorii, ci binecuvanta- 
torii ei; religia autentica se testeaza in ascuns, nu in public; surprizele la 
finalul istoriei vor fi date nu de activistii interesati de propria imagine, ci 
de ascultatorii implinitori ai voii lui Dumnezeu. Extinderea acestor ade- 
varuri aparent absurde asigura implementarea noii gandiri in comuni- 
tatea credinciosilor si chiar in familiile lor. 

Cu toate ca, la prima impresie, un paradox iti induce un sens 
negativ, el isi asteapta analistii sa-i descifreze sensul antinomic, pozitiv. 
Contrastul aparent surprinde, avand expuse doua adevaruri ce apar con- 
tradictorii. Ele suna ireconciliabil din punct de vedere logic, insa meta- 
logic suna perfect armonizate. Aplicate religiei crestine, desi gandirea lui 
Cristos e imbibata de paradoxuri inradacinate in tainele divine, expri- 
marea lor vine in toata simplitatea. 

Isus si apostolii au lucrat cu astfel de paradoxuri, adesea in zona 
eticii crestine, dar aplicate cu toata integritatea (Deschenes si Shepper- 
son, 1983). Neobisnuitul noii gandiri consta in a intoarce celalalt obraz 



44 



BARTOS, Emil / Jurnal teologic Vol 13, Nr 2 (2014): 41-57. 



cand esti lovit, a nu intoarce spatele cand cineva vrea sa se imprumute 
de la tine, a-1 binecuvanta pe eel ce te blestema, a iubi dusmanul (Matei 
5:39-48). Sau, numai cine se smereste va fi inaltat (Luca 14:11). Celui ce 
are i se va da, dar de la eel ce nu are se va lua chiar si ce are (Luca 19:26). 
Multi din cei dintai vor fi cei din urma si multi din cei din urma vor fi cei 
dintai (Matei 19:30). Liber si totusi de buna voie rob (Romani 6:15-23). Ca 
sa fii considerat intelept, trebuie sa te faci nebun (1 Corinteni 3:18). Cand 
esti slab, de fapt atunci esti tare (2 Corinteni 12:10). Paradoxul devine, 
astfel, limbajul dominant al misterului imparatiei cristice. Aici, doua afir- 
matii adevarate, dar suprapuse, suspenda incompatibilitatea si creeaza 
puterea invierii. Participarea la taina este mediata de paradoxurile vii. 
De fapt, adevarul mantuitor este captat intreg doar asa. Experienta elib- 
eratoare si sfintirea inspre maturitate duhovniceasca nu pot fi altfel 
traite. 

O citire riguroasa a raportului dintre relatie si ritual in cuvintele 
lui Isus ne asigura de faptul ca regulile stricte, moralismul rigid sau ritu- 
alismul religios nu pot contine intelepciunea paradoxului. Trebuie sa de- 
vii ucenic al lui Isus pentru a intelege ca obisnuitul nu caracterizeaza 
spiritul imparatiei lui. Intr-un anume sens, Isus a fost un revolutionar, 
intorcand lumea pe dos si facand din ucenicii lui cei ce au rascolit lumea. 
Dar, inainte de a se turna pe sine in ucenici, Isus a trait puterea paradox- 
ului in viata, moartea si invierea lui. A surprins pe multi, e adevarat, dar, 
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eel putin a dat semnalul renuntarii la mimica religioasa. Pana si dis- 
cipolii lui Isus nu pricepeau multe din afirmatiile sau gesturile lui. In- 
vierea, insa le-a deschis ochii sa puna cap la cap toate acestea si sa in- 
tregeasca imaginea dorita de Isus cat timp era in mijlocul lor. De atunci, 
imparatia lui a cucerit si cucereste prin surprindere, nu prin simulare. 

Exemplele abunda in evanghelii, sarcina noastra fiind doar aceea 
de a selecta acele paradoxuri care au schimbat definitiv viata in noua so- 
cietate a lui Isus. Vom alege trei paradoxuri reprezentative pentru trei 
dimensiuni ale vietii spirituale: trecutul este reprezentat de principiul 
mortii care aduce viata, continuarea de slujirea care aduce carmuire, iar 
viitorul de credinta care aduce vederea. 

Sa mori, si totusi sa traiesti 

Incepem cu paradoxul jertfei. Este paradoxul care defineste in- 
ceputul vietii crestine normale. In principiu, regula ar fi ca sensul vietii 
sa fie definit in functie de reusite. Pentru Isus, insa, a reusi in viata 
inseamna a muri in ea. „Cine isi iubeste viata, o va pierde; si cine isi 
uraste viata in lumea aceasta, o va pastra pentru viata vesnica" (loan 
12:24-25). Sensul imediat al acestui paralelism antitetic duce, desigur, la 
decizia urmarii lui Isus. Urmarea cere renuntare, moarte fata de un fel de 
viata vechi. Moartea aid, descrisa ca ura, are sens de renuntare la viata 
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disponibila acum, din lumea aceasta. Ura, ca aversiune fata de un fel de 
viata centrata pe iubirea de sine, impune totala reconfigurare. De fapt, 
atunci cand renunti la viata, incepi sa traiesti cu adevarat. Moartea 
anunta de obicei un sfarsit, un deces. In termenii evangheliilor, moartea 
anunta decesul fata de un fel de vietuire bazat pe iubirea de sine si in- 
ceputul unei vieti bazate pe lepadarea de sine. Disciplina trupeasca si ex- 
ercitiile spirituale merg in tandem. Acesta mai este recunoscut drept 
paradoxul crucii, esential uceniciei crestine (Matei 16:24-25). O astfel de 
formula concisa a marcat inceputul unei noi religii, in care liderul ei s-a 
jertfit pe sine de dragul celorlalti. Asa ceva trebuie plasat in categoria 
unicatelor: sa-ti dai viata in mod constient si concret pentru a salva viata 
celorlalti. Caci „nu este mai mare dragoste decat sa-si dea cineva viata 
pentru prietenii sai" (loan 15:13). Paradoxul se misca intentionat intre 
conceptele evanghelice de patima si inviere. De altfel, evanghelistii si-au 
structurat disertatiile despre viata lui Isus inserand programatic intre 
naratiuni tandemul moarte-inviere. Paradoxul crucii inseamna, deci, 
pentru toti ucenicii autentici ai lui Isus, ca alegandu-1 pe Cristos sa 
aleaga sa moara fata de ei insisi si sa traiasca pentru eel de langa ei. O 
astfel de viata aid asigura continuitatea ei in eternitate. 

Orice obstacol insa trebuie inlaturat: posesiunile materiale, reli- 
giozitatea stearpa, moralitatea aroganta. Toate acestea au constituit bal- 
astul sufletesc pentru un tanar bogat, religios si moral caruia Isus i-a tes- 
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tat disponibilitatea la jertfa, insa, nereusind sa se desprinda in principiu 
de ele, a plecat trist din prezenta lui Isus (Marcu 10:22). S-a intors trist in 
zona lui de contort. Nu tot asa a fost cu fostul prigonitor al sectei crea- 
tine, Saul, devenit apoi apostolul Pavel, care si-a comparat realizarile 
vietii cu un gunoi, fata de oferta lui Cristos de a cunoaste puterea invierii 
si partasia suferintelor impreuna cu el (Filipeni 3:7). Paradoxul crucii se 
aplica real in viata lui. Totul s-a rasturnat in el insusi. „Cand sunt slab, 
atunci sunt tare!" (2 Corinteni 12:7-10). Nu pentru ca isi inducea aceasta 
convingere, ci pentru ca harul divin lucra in el. Slabiciunea umana se 
transforms in putere divina (Waters, p. 429). Stia ca fara rastignire, fara 
lepadare, fara jertfa nu va avea parte de o viata reala. Stia ca, in acest 
razboi spiritual, victoria vine prin capitulare. Intai, se declara cu sobrie- 
tate decesul sinelui prin rastignire in centrul personalitatii si apoi se 
anunta cu jovialitate instalarea unui nou domn. Apostolul insumeaza ca 
nimeni altul acest paradox: „Am fost rastignit impreuna cu Cristos si 
traiesc... Dar nu mai traiesc eu, ci Cristos traieste in mine" (Galateni 
2:20). 

Paradoxul jertfei de sine anunta moartea fata de egoism si in- 
vierea pentru altruism. Atunci incepe viata adevarata. Sinele are, din acel 
moment, foarte putine de spus. Dintr-un individ centrat pe sine, devine 
o persoana orientata spre alte persoane. Daca am numi acest tranzit de la 
individ la persoana drept convertire, atunci fiecare poveste despre con- 
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vertire este o poveste despre o frangere binecuvantata. Posibilitatea 
trairii acestui paradox, vrea sa spuria apostolul Pavel, se poate concretiza 
prin acceptarea intrarii, tocmai in centrul personalitatii tale, a unei alte 
vieti, a unei alte persoane, care incepe sa-si traiasca viata lui in tine. Ex- 
perienta mortii sinelui egocentric este inlocuita de experienta vietii unui 
alt sine, de data aceasta altruist. Efectele sunt pe termen lung. Tranz- 
itarea de la individ in izolare la persoana in comuniune dureaza. Pro- 
cesul te va trece prin sentimentele jenante ale esecului, dar si prin bucu- 
ria biruintei asupra ispitelor. Moartea vechiului eu doare, insa semnele 
noii vieti iti vor arata ca merita. 

Sa slujesti, si totusi sa conduci 

Al doilea paradox ales este numit paradoxul slujirii. Este para- 
doxul care defineste miezul vietii crestine normale. In principiu, regula 
vietii este sa te lupti pentru a conduce, a controla in viata. Paradoxul lui 
Isus propune, insa, celor care vor sa conduca, alternativa slujirii. Dupa o 
altercatie intre ucenici, pe filiera dorintei de intaietate, Isus anunta para- 
doxul: „Oricare va vrea sa fie mare intre voi, sa fie slujitorul vostru" 
(Matei 20:26). Lectia slujirii era greu de invatat pentru ucenicii ambitiosi. 
De aceea, intr-un alt context, Isus pune un copil in mijlocul lor si le 
spune simplu: „Cine este eel mai mic intre voi toti, acela este mare!" 
(Luca 9:47-48). Altfel spus: Daca vrei sa fii mare, trebuie sa te faci mic! 
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Principiul subliniat este acelasi: slujitorii conduc cu adevarat lumea. Nu 
cei ce pretind, nu cei ce se cred lideri sau cei obsedati de control. Liderii 
autentici slujesc fara sa fie obsedati de pozitie sau faima, ci, pur si sim- 
plu, de dragul slujirii. 

O astfel de perspective era in contrast masiv cu ordinea au- 
toritatii in societatea iudaica in care traia Isus. Iudeii de atunci, influ- 
entati evident de romani, echivalau conducerea cu puterea, bunastarea, 
influenta si controlul. Liderii religiosi evrei erau subjugati atat ro- 
manilor, cat si propriului popor. A sluji nu era nici nobil, nici onorabil. 
Slujirea revenea sclavilor si femeilor. Ei, carmuitorii de drept dominau, 
nu slujeau. Intelegem de ce, atunci cand Isus le cerea ucenicilor sa slu- 
jeasca pentru a carmui, acestia nu ii prindeau sensul. Aceasta semana a 
invatatura subversiva, contra-culturala, chiar revolutionara. Ucenicii 
aveau deodata in fata lor doua modele culturale, doua modele de con- 
ducere si doua mentalitati complet opuse. Trebuiau sa aleaga. Masura 
succesului lor in noua imparatie sta in aplicarea paradoxului propus de 
Isus. Nu doar ca modelul a fost propus, ci el a fost trait pe viu in viata lui 
Isus. Unde mai gaseai un rege venind sa-si slujeasca supusii pana la 
moarte, si inca moarte de cruce (Filipeni 2:8)? Contrastul modelelor de 
carmuire nu putea fi mai mare! Pe de o parte, lideri dominatori; pe de 
alta parte, lideri slujitori. 
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Al doilea paradox urmeaza primului, aproape logic: daca ai mu- 
rit fata de tine insuti, vei sti cum sa traiesti: fara a pretinde sa fii vazut, 
apreciat sau avansat. Paradoxul consta in a fi lider prin eliminare. Contra 
popularitatii si ascensiunii firesti, el iti cere sa te misti in jos. Golirea de 
sine face loc golirii in altii. Referinta este la cei din linia a doua, celebrii 
necunoscuti fara de care multe institutii sau proiecte ar cadea. Modelul 
kenozei cristice s-a pastrat in imnurile crestine de la inceput, pentru a 
evidentia tocmai aceasta dimensiune paradoxals a lucrarii divine, in care 
divinitatea, metaforic, se coboara pentru a se incinge cu stergarul, ca sa 
slujeasca omenirii. 

Sa nu vezi, si totusi sa crezi 

Al treilea paradox selectat este paradoxul credintei. Este para- 
doxul care defineste viitorul vietii crestine normale. Toma, ucenicul 
sceptic, ii reprezinta pe indoielnicii transparent, adica pe cei care vor in- 
tai sa vada, apoi sa creada. Primele vin intrebarile logice, experientele 
neintelese, instinctele senzoriale. Calea logicii e primul obstacol in 
inaintare. Dar, cat de frustrati trebuie sa fie toti cei ce aleg aceasta cale! 
Oare nu cele mai mari si minunate trairi ale vietii noastre vin fara sa ve- 
dem sau fara sa explicam? Dupa intalnirea cu Isus eel inviat, Toma este 
coplesit nu atat de autenticitatea prezentei lui Isus, cat de slava care 1-a 
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inundat. Atunci, Isus ii spune raspicat: „Ferice de cei ce n-au vazut, si au 
crezut!" (loan 20:29) 

Acest paradox dinamizeaza viata prin credinta si o trimite inainte 
prin speranta. Chiar daca nu ai totul imediat, stii ca esti in siguranta. 
Asta inseamna sa traiesti zilnic bazat pe promisiunile providentei. Sa nu 
te ingrijorezi, ci doar sa te ingrijesti de cele de trebuinta. O astfel de viata 
anticipeaza mai clar finalul, chiar daca credinciosul nu vede clar pe unde 
merge sau nu obtine ceea ce si-a dorit (Evrei 11:39-40). Nu primesti totul 
acum, dar eel putin stii ca esti in grafic! Baza sta in caracterul celui care 
face promisiunile. Iar cand mai este ingaduit un miracol, acesta in- 
soteste, nu determina credinta. Oricum, niciodata prezenta minunilor nu 
a fost o garantie pentru credinta. 

Paradoxul rezolva astfel marile intrebari filozofice ale omenirii: 
Cine suntem? De unde venim? Incotro mergem? De ce exista rau? Exista 
viata dupa moarte? Din perspectiva paradoxului credintei, intrebarile 
acestea isi pierd din ascutime si le asaza in matricea corecta a existentei 
noastre. Din intrebari cu tenta rebela, ele devin intrebari de legatura. Vi- 
ata reala nu va sta niciodata in intrebari arogante. Viata reala sta in sigu- 
ranta integrarii intr-un plan providential. Ca in celelalte cazuri, actul 
smereniei si increderii face loc raspunsului corect la orice intrebare exis- 
tentiala. A accepta subordonarea in libertate si dragoste nu impune 
pierderea identitatii sau sensului vietii. Dimpotriva, ca fiinte limitate in 
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libertate, ne gasim sensul in limitele date de relatii. Avem relatii pentru 
ca avem incredere unii in altii. Principiul subordonarii functioneaza, 
oricum, incepand din casele noastre. A accepta un alt palier al subor- 
donarii fata de o autoritate divina nu cere decat un gest al smereniei, 
care va aduce cu sine increderea. Din acel moment incepe aventura cred- 
intei. De aceea, un crestin umbla prin credinta, nu prin vedere (2 Corin- 
teni 5:7). Paradoxul se completeaza prin aceea ca vederea spirituals ia 
locul vederii fizice. Credinciosul se transforma intr-un fel de mistic care 
vede ce nu se poate altfel vedea si aude ce altfel nu se poate auzi. Aceas- 
ta nu este habotnicie, ci doar decizia de a te uimi de taina. 

Credinta poate tine astfel la distanta, in acelasi timp, misterul si 
paradoxul. Dar, daca am vrea sa stim care este mai aproape de credinta, 
probabil ca ar trebui sa alegem paradoxul. El ajuta credinta tocmai prin 
caracterul ambivalent pe care-1 are prin definitie, in a limpezi drumul 
credintei spre mister. Ambivalenta, insa, nu presupune automat si ambi- 
guitatea. A vorbi despre dragostea si dreptatea lui Dumnezeu in acelasi 
timp sustine o realitate despre fiinta lui Dumnezeu. In paradox, doua ac- 
cente diferite au nevoie unul de altul pentru a conduce la adevar. Astfel, 
un mister poate primi un fel de atestare din partea paradoxului. Insa, 
fara experienta personala a credintei, totul ramane la nivelul tentativei. 
Oricat de folositoare ar fi recunoasterea paradoxului in plan rational, 
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nimic nu poate inlocui necesitatea acceptarii lui prin credinta vie din in- 
ima, pentru a fi sigur ca el a functionat. 

Concluzii 

Pana aid, sarcina noastra nu a fost deloc simpla. A propune afir- 
marea si acceptarea paradoxurilor spiritualitatii crestine pentru o viata 
normala apare ca un nonsens. Cum sa ceri unor fiinte rezonabile sa trai- 
asca dupa principii aparent irezonabile? Chiar este nevoie de aceste 
paradoxuri? Raspunsul nu vine din logica pura, ci din contextul exis- 
tentei, cu sentimentul transcendentului activ si cu avantul innascut de a 
ne depasi limitele. Ateii sau agnosticii intampina mari dificultati in a da 
solutii la dilemele vietii, tocmai pentru ca refuza paradoxurile. Pe de o 
parte, ei pretind ca numai ceea ce mintea umana poate explica exista cu 
adevarat, dar, pe de alta parte, nu ofera nimic semnificativ care sa dea 
sens vietii. De fapt, o masura insemnata a existentei noastre se bazeaza 
pe paradoxuri. Mari paradoxuri ascund mari adevaruri. Pana la o limita, 
noi, fiintele umane am experimentat mereu in acest univers - ca vorbim 
de lumea vegetala, animala sau umana - faptul ca fara moarte nu se 
poate garanta viata pentru succesiune sau supravietuire. Am trait adesea 
si convingerea ca conducatorii adevarati ai acestei lumi sunt slujitorii si 
am inaintat in lumea tehnicii sau a spiritului facand salturile credintei. 
Inca de la Isus, aceste adevaruri neintelese complet de mintea noastra au 

54 



BARTOS, Emil / Jurnal teologic Vol 13, Nr 2 (2014): 41-57. 



mantuit si imbogatit sufletul omului. Ele recomanda un traseu al vietii 
spirituale accesibil tuturor celor care vor sa se aventureze pe el. Acestia 
vor experimenta tranzitia de la moartea fata de sine, la incingerea ster- 
garului slujirii si la activarea credintei. Paradoxurile de acest gen uimesc 
la debut, dar sfarsesc in a te trimite la doxologie, nicidecum la indoiala. 
Ele iti impartasesc o taina transformatoare, reala. 

Evident, aceste paradoxuri au sens doar in contextul invataturii 
religioase aduse de Isus si doar pentru cei care sunt gata sa-si asume 
riscul de a le proba. A le trai inseamna a calca anumite reguli presta- 
bilite. Asa cum Isus a calcat datini, obiceiuri si preconceptii, asa si crest- 
inul trebuie sa fie pregatit azi a sacrifica reguli care nu mai functioneaza 
si sa le implementeze pe cele noi, paradoxale, specifice gandirii cristice. 
A trai ca Isus va arata ciudat, in sensul ca putini vor intelege. Nu 1-a inte- 
les nimeni cand le vorbea despre faptul ca imparatia lui este o imparatie 
launtrica, spirituals, nu politica. Nici macar ucenicii lui nu i-au inteles, 
de la inceput, proiectul pedagogic de slefuire pentru marturie si martiraj. 
A fost greu sa priceapa ca nu exista cununa fara cruce, eliberare fara 
iertare, ca regulile lui rasturnau regulile lumii. Dar cand le-au inteles, 
dupa invierea lui, aceiasi ucenici au rascolit lumea. Pana si prigonitorii 
lor si-au dat seama ca au fost cu Isus. Paradoxul si afirmatia de crez 
merg mana in mana (Mark, p. 66-71). 
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Ce ar insemna daca le-am lua in serios? Nu ar pretinde rasturn- 
area tuturor valorilor pe care le are cineva si nici sa faca salturi irationale 
sau absurde. Credinta se bazeaza pe cunoastere si pe experienta. Apli- 
carea paradoxurilor spiritualitatii crestine, insa obliga la contextualizare 
si actualizare inteleapta pentru vremurile postmoderne pe care le traim. 
Resursele zac intr-o comunitate altruista convingatoare. Paradoxurile 
traite cu convingere nu pot ramane ascunse. A sacrifica, a sluji si a crede 
acopera suficient din viata pentru a-i gasi sensul. Numai asa, locul para- 
doxurilor artificiale produse de relativismul moral va fi luat de paradox- 
urile spiritualitatii crestine autentice. 
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Abstract 

The writings of the apostolic fathers make the transition between 
the revealed writings of the New Testament and patristic literature.They 
are called apostolic fathers, first group of Christian writers which acti- 
vated in the second half of the century and the first half of the second 
century and they been the disciples of the apostles or they met with the 
apostles.In the literature of the Apostolic Fathers we find the root of 
many contemporary ecclesiological deviations, and to understand their 
significance should be studied in historical and theological context of the 
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emergence of such writings. In this article we try to analyze the ecclesio- 
logical perspective of Clement, Ignatius and Polycarp, as it emerges from 
their writings. 

Keywords: church, leadership, apostolic fathers, apostolic writings, 
apocrypha, Clemente of Rome, Ignatius 

Primul corp al literaturii patristice apartine asa numitilor 
parintilor apostolici. Sunt numiti parinti apostolici scriitorii crestini din a 
doua jumatatea a secolului I si din prima jumatate a secolului al II - lea, 
care au fost ucenici ai apostolilor sau au cunoscut pe apostoli. 

Antichitatea crestina nu a cunoscut termenul de parinti apostoli- 
ci. Acest termen, potrivit preotului Daniel Fecioru 1 , a fost pus in circu- 
late mult mai tarziu , in secolul al XVII-lea de primul editor al acestor 
scriitori, de /. B. Cotelier in lucrarea sa « Patres aevi apostolici » , realizata 
in 2 volume, aparuta in 1672. In aceasta opera, Cotelier publica epis- 
tolele sfintilor Barnaba, Clement Romanul, Ignatiu al Antiohiei, Policarp 
si Pastorul lui Herma. Mai tarziu, in secolul XVIII (1765-1767) la acesti 
cinci Parinti apostolici, Gallandi, in o noua editie a lucrarii lui Cotelier, 
adauga alti doi, pe Papia, cu fragmentele din scrierile lui si pe autorul 

1 Daniel Fecioru, Parinti si scriitori bisericesti, vol. I. (Bucuregti: Editura 
Basilica, 1979), 9-10 
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Epistolei catre Diognet ; astfel numarul Parintilor apostolici s-a ridicat la 
sapte. In secolul al -XIX -lea, prin senzationala descoperire din 1873 a 
Didahiei de catre mitropolitul Nicomidiei Filotei Vrieniu, numarul 
Parintilor apostolici a crescut la opt. 

Scrierile parintilor apostolici 

Scrierile parintilor apostolici realizeaza tranzitia intre scrierile 
revelate ale Noului Testament si literatura patristica. Parintele profesor 
loan Coman apreciaza ca :"gruparea operelor parintilor apostolici nu se 
impune printr-o unitate de doctrina sau de atmosfera" 2 . In opinia acestui 
autor legatura reala dintre aceste opere este conferita de elementul 
cronologic, de timp, perioada aparitiei lor fund sfarsitul secolului I si in- 
ceputul secolului al -II -lea . 

Contextul aparitiei Literaturii Parintilor Apostolici 

Geneza scrierilor parintilor apostolici este strans legata de impre- 
jurarile speciale ale epocii in care au aparut. Cunoasterea sensului origi- 
nal al scrierii,cat si analiza critica sunt imposibile fara redescoperirea 
cadrului in care aceste opere s-au nascut. 

• Cresterea numarului comunitatilor crestine 



2 loan Coman, Patrologie, (Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune 

Ortodoxa,1956), 30 
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In anii 80-100 comunitatile crestine erau in plina expansiune. Dis- 
trugerea Ierusalimului 

a determinat comunitatile creatine din cetatea sfanta sa-si re- 
stranga randurile si sa-si intensifice activitatea misionara. Explozia nu- 
merica a noilor convertiti si bisericile "din aceasta perioada avea nevoie 
de un formular scurt si precis de credinta care sa fie cunoscut si invatat 
de catehumeni" 3 . Raspunsul la aceasta nevoie este ilustrat in aparitia ur- 
matoarelor scrieri: Simbolul Apostolic, care circula in sanul comunitatilor 
crestine impreuna cu Didahia sau Invatatura celor doisprezece apostoli. 

• Aparitia ereziilor 

Cu toate ca scrierile apologetilor si polemistilor se vor axa mai 
mult pe raspunsul la aceste erezii, parintii apostolici incearca sa apere 
biserica de atacurile eretice si de cele ale filozofiei contemporane prin 
scrierile lor epistolare. 

In timp ce biserica cauta sa-si pastreze existenta sub atacurile sta- 
tului roman care facea eforturi pentru a o desfinta , ea trebuie sa lupte si 
pentru pastarea puritatii doctrinare.Convertitii la credinta crestina ve- 
neau, fie dintr-un mediu legalist iudaic, fie dintr-un mediu intelectual al 
filozofiei grecesti. Multi dintre ei aduceau cu ei vechile idei in noul lor 

3 ' Nichita Runcan, Istoria Literaturii Patristice din Perioada Persecutiilor 
Anticrestine, (Constanta: Editura Europolis,1999), 41 
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mediu si tindeau sa le pastreze daca biserica nu reusea sa-i instruiasca in 
mod corespunzator. 

Earle E. Cairns scrie despre crestinismul secolului al - II lea si al 
III -lea : "Amenintarea pervertirii legaliste si filozofice a crestinismului a 
fost reala in timpul acelei epoci. In unele cazuri anumiti conducatori 
suprazelosi au formulat o interpretare proprie a crestinismului pentru a 
corecta relele reale sau imaginare din Biserica si au gasit destui adepti ca 
sa urmeze ideile lor eretice, pana cand in final ereziile au dus la 
schizma, iar de la schizma s-a ajuns la noi secte." 4 

• Persecutiile 

Pe langa problemele interne ale primele secole, biserica a avut de 
infruntat si persecutia din partea statului roman. Inainte de anul 250 
persecutia a fost mai ales locala, sporadica si eel mai adesea rezultatul 
actiunii multimii, decat rezultatul unei politici civile bine definite. Dupa 
anul 250 persecutia a devenit o forma intentionala a guvernului roman. 

Parintii apostolici nu protesteaza impotriva persecutiilor, asa 
cum o vor face apologetii, ci doar le consemneaza in scrierile lor. Marti- 
rajul este frecvent intalnit la parintii apostolici, fiind nu doar un accident, 
ci o onoare la care ei nu vor sa renunte. 



4 Earle Cairns, Crestinismul de-a lungul secolelor, (Oradea: Editura Societatea 

Misionara Romana,1992), 92 
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Caracteristici ale Literaturii Parintilor Apostolici 

Literatura parintilor apostolici are cateva trasaturi caracteristice 
care fac din ea un capitol aparte in patristica. 

• Ocazionala 

Aparitia acestor scrieri este sporadica, fund rodul unor stari si 
evenimente. Prin scrierea respectiva autorul incearca sa raspunda prob- 
lemelor sau evenimentelor specifice care constituie ocazia aparitiei 
scrisorii. 

• Simpla 

Simplitatea scrierilor lor este sub nivelul scrierilor sobornicesti 
noutestamentale.Sub aceasta simplitate fermecatoare se afla tot adevarul 
si toata seriozitatea crestina. Fara a subestima valoarea primelor scrieri, 
Earle vorbeste despre simplitatea scrierilor lor astfel: " Ei exprima in 
mod nepretentios si simplu o credinta sincera si pietate. Scrierile lor evi- 
dentiaza faptul ca ei nu prea cunosteau filozofia pagana care poate fi ob- 
servata in scrierile lui Origen sau Clement din Alexandria." 5 

• Practica 

Edificarea practica si pastorala este obiectivul major al acestor 
scrieri. Ele pot fi considerate pastorale si misionare atat prin natura 

5 ' Cairns, Crestinismul de-a lungul secolelor, 67 
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cuprinsului unora dintre lucrari ( Simbolul Apostolic, Didahia), dar si prin 
ideile generate si solutiile practice oferite de continutul acestora. 

Autorii acestor opere sunt in majoritatea lor episcopi. Scrierile lor 
exprima pe deplin grija si dragostea pentru turma lui Dumnezeu din 
diferite locuri. 

• Gen predominant epistolar 

Cele mai multe dintre scrierile parintilor apostolici sunt sub for- 
ma epistolara . Exceptie de la aceasta forma face Pastorul lui Herma, o 
scriere apocaliptica, si Didahia care face parte din literatura catihetica. 

Genul epistolar al parintilor apostolici este o continuare al genu- 
lui epistolar noutestamental, in special a epistolelor pauline. Unele 
scrisori sunt scurte (cele a lui Ignatiu,Policarp),iar altele sunt lungi, chiar 
adevarate tratate (cele a lui Clement de Roma, Pseudo-Barnaba). Ben- 
eficiile acestui gen consta in faptul ca ele creaza o legatura de incredere 
intre autor si cititor, mult mai puternica decat piesele apartinand altor 
genuri liter are. 

Formele literare ale Noului Testament (naratiunea, epistolele, 
pildele) au devenit modele pe care primii parinti ai bisericii si-au bazat 
scrierile. 

• Necanonica 
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Desi unele scrieri (Pastorul a lui Herma, Pseudo-Barnaba, A doua 
epistola catre Corinteni a lui Clement Romanul) "au figurat o vreme in 
canonul biblic al anumitor biserici locale ele n-au fost si nu sunt socotite 
drept carti canonice sau inspirate; erau insa apreciate in mod deosebit in 
anumite comunitati crestine primare. Adesea, cuprinsul lor era progra- 
mat pentru lectura in timpul serviciului divin." 6 



Eclesiologia Clementina 

Clement din Roma , unul dintre parintii apostolici, este consider- 
at de unii, al "treilea episcop al Romei" 7 , iar de altii ca "prezbiterul con- 
ductor din biserica din Roma" 8 . loan Coman in Patrologie este de parere 
ca "nu se poate stabili de aproape cine era acest Clement" 9 .Dupa infor- 
matia lui Irineu (202), el a cunoscut personal pe Apostolii Petru si Pavel . 
Din opera lui reiese ca a fost un iudeu elenist. 

Opera lui Clement Romanul cuprinde numeroase scrieri, dar nu- 
mai una este considerate autentica , Scrisoarea I-a catre Corinteni, scrisa in- 
tre 96-98. Scrisoarea a II-a catre Corinteni, in opinia lui Eusebiu de Ceza- 

6 ' Runcan, Istoria Literaturii Patristice din Perioada Persecutiilor Anticrestine, 45 
7 Potrivit episcopilor Lin si Anaclet - CD //Classics// 
8 ' Cairns, Crestinismul de-a lungul secolelor, 67 
9 ' Coman, Patrologie, 34 
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reea, "nu a fost folosita de cei vechi" 10 . I s-au atribuit, de asemenea , 
doua Scrisori catre fecioare . 

Scrisorii a I-a catre Corinteni i s-a atribuit un rol proieminent in- 
tre scrierile Parintilor apostolici, deoarece ea este cea mai veche scriere 
crestina in afara cartilor Noului Testament. 

Prima scrisoare este trimisa de Clement in numele Bisericii din 
Roma catre Biserica din Corint, cu prilejul tulburarilor provocate de unii 
membri tineri ai bisericii, revoltati impotriva prezbiterilor. Scrisoarea 
cuprinde trei parti . Prima parte cuprinde sfaturi generale.Cea de-a doua 
parte intra in problema corintenilor, nesupunerea fata de ierarhia bis- 
ericeasca.Cea de-a treia parte, concluzioneaza sfaturile celor din Roma 
date prin conducatorul lor, Clement, cu speranta restabilirii linistii in 
Biserica din Corint. Preotul Nichita Runcan prezinta aprecierea facuta de 
Eusebiu la adresa acestei scrieri ca fund imprumuturi din Epistola catre 
Evrei, atat sub aspect ideatic, cat si expresiv. 

Scrisoarea reprezinta o importanta piesa literara si teologica, atat 
pentru vremea in care a aparut, cat si pentru veacurile urmatoare, prin 
informatiile care ni le ofera cu privire la evolutia eclesiologiei post- 
apostolice. 



Runcan, Istoria Literaturii Patristice din Perioada Persecutiilor Anticrestine, 56 
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Accente eclesiologice 

Interventia Sfintului Clement ca episcop al Romei in Biserica Cor- 
intului este interpretata de romano- catolici ca argument in favoarea pri- 
matului papal. 

Preotul profesor loan Coman, profesor la Intitutul Teologic Orto- 
dox de Grad Universitar din Bucuresti, crede ca "ierarhia, care este tema 
centrala a scrisorii, e subliniata in chip deosebit" 11 . Convingerea lui este 
ca ierarhia bisericeasca are origine divina. 

Scriitorul evanghelic Earle E. Cairns a vazut in scrisoarea lui 
Clement ca "ideea succesiunii apostolice apare in capitolele 42-44 si este 
centrata in jurul faptul ca prezbiterii si diaconii au fost dati de catre 
apostoli,care la randul lor au fost trimisi de Christos, iar Christos a fost 
trimis de Tatal... Aceasta scrisoare este valoroasa pentru informatiile pe 
care le ofera in legatura cu pozitia inalta a episcopilor sau pezbiterilor in 
Biserica de la sfarsitul primului secol". 12 

Contributia primei scrisori a lui Clement catre Corinteni la istoria 
doctrinei despre biserica consta in afirmarea si sustinerea a doua idei 
majore - succesiunea apostolica si supunerea fata de episcop sau 

11 Coman, Patrologie, 36 

12, Cairns Earle, Crestinismul De-a lungul Secolelor, Editura Societatea Misionara 
Romana, Dallas, 1992, 67 
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prezbiter. Scrisoarea este considerate eel mai vechi text privitor la doctri- 
na succesiunii apostolice. Clement arata ca prezbiterii si diaconii vin de 
la Apostoli, Apostolii de la Hristos, iar Hristos de la Dumnezeu. Geneza 
carmuirii bisericesti nu este de origine omeneasca, ci divina, si o explica 
astfel: 

"[Hristos] a poruncit ca darurile §i slujbele sa fie tinute nu in 
neglijenta sau in dezordine, ci la o vreme bine randuita. Mai 
mult decat atat, El a hotarat, prin vointa sa suprema, unde §i 
de catre cine sa fie ele tinute, astfel ca totul sa fie facut in 
sfintenie, potrivit bunei Sale placeri, §i sa fie bine primit de 
catre El...Marelui preot, intr-adevar, i se rezerva sarcini 
aparte, preotului i se da §i lui un loc bine definit, iar levitilor 
li se rezerva slujbe speciale. Omul laic este legat prin 
laicitatea lui. Fie ca fiecare dintre noi, fratilor, sa fim bine 
placuti lui Dumnezeu §i sa avem o congtiinta limpede, nu 
incalcand buna randuiala a slujirii Sale... Apostolii au primit 
Evanghelia pentru noi de la Domnul nostru Iisus Hristos; iar 
El a fost trimis de Dumnezeu. Hristos, prin urmare, este de 
la Dumnezeu, iar Apostolii sunt ai lui Hristos. Amandoua 
aceste potriviri sunt, a§adar, din voia Domnului... Apostolii 
no§tri au §tiut prin Domnul nostru Iisus Hristos ca va fi o 
batalie mare pentru scaunul episcopal. Din aceasta pricina, 
primind aceasta deplina incredintare, ei au numit pe cei deja 
pomeniti, iar apoi au adaugat pe altii, ca, in cazul ca acegtia 
vor muri, sa ramana cineva care sa-i inlocuiasca." 13 



13 Clement Romanul, "Epistola catre Corinteni", Ref. 19, 19A, 20, 21; A.D. 80, 
in Credinta Parintilor din vechime, vol. I, trad. W. A. Jurgens, 10. CD- Christian 
Classics Ethernal Library 
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Clement apeleaza la Moise care a primit poruncile si preotia de la 
Dumnezeu. Inca de atunci au existat aspiratii si rivalitati pentru casti- 
garea titlului preotesc , dar Dumnezeu a pedepsit pe cei nesupusi 14 . Cu 
alte cuvinte, argumentul lui merge dincolo de Christos si apostoli, pana 
la Moise, subliniind legatura cu preotia vechitestamentala . 

Rationamentul includerii discutiei despre succesiunea apostolica 
are de-a face cu situatia de criza din Biserica din Corint, unde un grup 
de tineri schimbasera vechea conducere a bisericii. Restabilirea ordinii 
de drept trebuia facuta cat mai curand pentru ca "inlaturarea vechilor 
membrii din conducere, nu este acceptabila, deoarece acestia se gasesc in 
acele pozitii in virtutea unei succesiuni apostolice" 15 . 

Cea de-a doua tema de interes major in epistola sa este 
supunerea fata de episcop. 

In capitolul 37, intitulat "Christos Liderul nostru si Noi soldatii 
Lui", inainte de a vorbi despre ascultarea de episcop, el isi incepe 
demonstratia prin a sfatui cu privire la ascultarea de poruncile lui 
Christos. Pentru a sublinia atitudinea credinciosilor fata de Christos si 
fata de carmuitorii bisericii , Clement apeleaza la doua modele: modelul 

14 Apare in capitolul 40 din Prima Epistola a lui Clement catre Corinteni 

15, Otniel Bunaciu , Istoria Bisericii si a Crestinismuluii, (Bucuresti: Editura 
Universitatii,1996), 24 
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militar (imparat,generali) si corporal (trupul uman). Cei care se afla sub 
comanda generalilor se supun si asculta poruncile care le sunt date. Priv- 
itor la trup, Clement mentioneaza, asa cum apostolul Pavel a facut-o mai 
inainte, interdependent dintre madularele trupului, capul neinsemnand 
nimic fara picioare si nici picioarele nu inseamna nimic fara cap. Cele 
mai neinsemnate madulare ale trupului nostru sunt necesare si folosi- 
toare intregului trup, dar ele toate sunt unite si stau intr-o singura 
supunere pentru conservarea intregului trup. Prin aceste imagini autorul 
arata ca toti credinciosii trebuie sa asculte de conducatorii bisericii, ei 
formand o simbioza tainica in Christos. "Cei mari nu pot exista fara cei 
mici si cei mici nu pot exista fara cei mari. Ei formeaza o unitate si in 
aceasta sta folosul lor" 16 . 

Pentru a intari ideea supunerii , Clement mai adauga un alt ar- 
gument, in al treilea paragraf din capitolul 44, si anume ca acesti con- 
ducatori au fost numiti in mod democratic. Respingerea acestora din 
episcopat nu este un pacat mic, ci unul mare. 

Clement nu-si incheie epistola sa fara a propune niste masuri de 
indreptare si disciplinare a autorilor razvratirii de la Corint, care constau 
din urmatoarele: "Cei vinovati sa se supuna preotilor, facand pocainta si 
lepadand aroganta si trufia 

16, Runcan, Istoria Literaturii Patristice din Perioada Persecutiilor Anticrestine, 67 
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- Sa practice virtutile, in frunte cu aceea a dragostei 

- Sa piece unde la va indica Biserica". 17 

Analiza argumentatiei teologice 

Teologia Clementina 18 este o prezentare inca nesistematica a cator- 
va grupe de idei, bazate pe concepte biblice, filozofice, de greaca si de 
folclor, cu aplicatii la cazul de la Corint. Asa cum s-a mentionat litera- 
tura parintilor apostolici este simpla, mai mult afirmativa decat argu- 
mentative. Analiza critica a afirmatiilor lui Clement are rolul de a 
patrunde in logica si teologia exprimata in scrierea lui. 

Argumentele lui Clement in favoarea succesiunii apostolice 
sunt: argumentul analogiei si argumentul practic. El merge dincolo de 
Christos si apostoli, vorbind despre Moise.Asa cum preotia a avut un loc 
in planul lui Dumnezeu, tot asa si Apostolii au un loc bine stabilit.Dar el 
nu se opreste aid , ci afirma ca : 'Apostolii nostri au stiut prin Domnul 
nostru Iisus Hristos ca va fi o batalie mare pentru scaunul episcopal. Din 
aceasta pricina, primind aceasta deplina incredintare, ei au numit pe cei 
deja pomeniti, iar apoi au adaugat pe altii, ca, in cazul ca acestia vor 



17, Runcan Nichita, Istoria Literaturii Patristice din Perioada Persecutiilor 
Anticrestine, 60 

18 Numita asa de catre profesorul Runcan in cartea Istoria Literaturii Patristice 
din Perioada Persecutiilor Anticrestine la pagina. 



72 



FODOREAN, Daniel. / Jurnal teologic Vol 13, Nr 2 (2014): 57-83. 



muri, sa ramana cineva care sa-i inlocuiasca." 19 La fel ca si ceilalti parinti 
apostolici, Clement are o mare reverenta pentru Vechiul Testament si se 
sprijina foarte mult pe el pentru sustinerea ideilor lui. In scrisoarea lui 
sunt prezente din abundenta citate din Vechiul Testament, aproximativ 
150 de citate. Cat priveste argumentele lui cu citate directe din Noul Tes- 
tament, autorul se multumeste doar sa afirme anumite idei fara a le 
demonstra in baza contextul exegetic al Noului Testament. Introducerea 
succesiunii apostolice are si ratiuni practice. Pentru a mentine conduc- 
erea bisericii din Corint, el trebuie sa demonstreze originea divina a 
acestei conduceri. 

Nici supunerea fata de episcop nu este sprijinita cu solide ar- 
gumente biblice. Modelul militar este in contradictie cu perceptele Dom- 
nului Isus despre conducere,si anume cei care conduc nu trebuie sa con- 
duct cu atitudinea pe care o au domnitorii neamurilor, stapanind peste 
ceilalti si nici cei care slujesc nu trebuie sa o faca doar din spiritul dato- 
riei. Modelul corporal, chiar daca este inspirat din teologia paulina, el nu 
exprima direct supunerea fata de slujitori , ci unitatea, diversitatea si in- 
terdependenta madularelor in Trupul lui Christos, biserica. Incercarea 
lui Clement Romanul ca prin introducerea sentimentul de vinovatie sa 
obtina supunere si ascultare de la Corinteni pentru carmuitorii lor, 

19, Clement Romanul, Epistola catre Corinteni, 10 
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etichetand nesupunerea fata de episcop ca un pacat mare, este o exager- 

are a atitudinii si consecintelor prevazute in Sfintele Scripturi (vezi Evrei 

13:17). Convingerea unora ca tema centrala a scrisorii este ierarhia bis- 

ericeasca este discutabila. Asa cum observa preotul profesor Nichita 

Runcan terminologia lui Clement cu privire la slujitori este interschim- 

babila. Desi el incearca sa evidentieze prin aceasta ca numirea de preot 

este justificata, observatia lui este edificatoare si el o formuleaza astfel : 

"Termenul de episcop desemna §i pe eel de preot; asa cum 
termenul de presbiter, mai frecvent intrebuintat de Clement 
Romanul, desemna §i pe eel de preot §i pe eel de episcop.. 
Sinonimia intre preotie §i episcopat o intilnim, de altfel, §i in 
scrierile noutestamentale, mai ales cele pauline (1 Tim. 3; Tit 

jy/ 20 

Deci, posibil sa nu fie vorba de structuri ierarhice diferite , ci de 
diferiti termeni folositi pentru aceleasi slujiri. In capitolul 40 Clement 
compara slujitorii crestini cu preotia iudaica. El scrie: 'Arhiereului ii sunt 
date slujiri proprii, preotilor li s-a randuit loc propriu, levitilor le sunt 
oranduite diaconii proprii, iar laicului ii sunt date porunci pentru 
laid" 21 . Acest argument este insuficient pentru a sustine ierarhia bis- 
ericeasca. Pentru prima data apare in scrierile necanonice distinctia din- 
tre clerici si laid. Cat priveste pretentia ca in aceasta interventie a lui 

20, Runcan, Istoria Literaturii Patristice din Perioada Persecutiilor Anticrestine, 59 
21 Clement Romanul, Epistola catre Corinteni, capitolul 40. 
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Clement in numele Bisericii din Roma in Biserica din Corint avem un ar- 
gument in favoarea primatului papal dovezile sunt insuficiente. Argu- 
mentul este, insa, fara valoare, deoarece Sfintul Clement se adreseaza 
corintenilor din dragoste fata de frati. Tonul scrisorii nu este al unui su- 
perior, ci al unui egal. 

Eclesiologia Ignatiana 

Ignatiu este unui dintre figurile si unui dintre caracterele cele mai 
originale ale Bisericii Primare. Parintele apostolic Ignatiu, care a devenit 
episcopul Antiohiei, a fost ucenicul apostolului loan. El mai este numit si 
"Ignatie Teoforul ( gr. theoforos - purtator de Dumnezeu) intrucat a cuge- 
tat mult la Dumnezeu pe care 1-a avut in inima sa" 22 . Potrivit cu relatarea 
antihiana, Ignatiu a suferit moarte martirica, fund adus in lanturi la 
Roma si aruncat fiarelor salb atice in 107, in circul Colossaeum, in timpul 
jocurilor organizate de imparatul Traian (98-117), in urma victoriei sale 
contra dacilor din 105-106. Din trupul sau nu au ramas decat oasele cele 
mai tari pe care crestinii le-au ridicat si le-au adus in Antiohia unde au 
fost cinstite de catre crestini. Opera lui Ignatie cuprinde 7 scrisori 
adresate Bisericilor crestine din cetatile Asiei Mici si Bisericii din Roma, 



22, loan Ramureanu, De la inceputurile Cre§tinismului pina la anul 1054 - 
£rez«7e,(Bucuresti, 1992), 81-89 
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dupa cum urmeaza: catre Efeseni, Magnesieni, Trallieni, Smirneni, Ro- 
mani, Filadelfieni si ultima, Sfintului Policarp din Smirna. Cu privire la 
aceste scrieri "autenticitatea acestor opere este garantata de Scrisoarea 
Sfantului Policarp catre Filipeni, de Eusebiu si de Ieronim" 23 . 

Ocazia aparitiei acestor scrisori este dorinta de multumire 
adresata bisericilor pe care le-a vizitat in drum spre Roma. Inainte de a fi 
martirizat Ignatiu doreste sa multumeasca aceastor biserici pentru buna- 
tatea aratata fata de el. Aceste scrisori "au avut un mare ecou in comuni- 
tatile crestine carora le erau adresate, atat prin faptul ca veneau de la un 
martir pe drumul spre locul executiei, cat si pentru cuprinsul lor asa de 
bogat si de sugestiv" 24 . 

Cat priveste continutul acestor scrisori Ignatiu raspunde la prob- 
lemele ridicate de aceste biserici. Problemele majore intalnite aproape 
in fiecare scrisoare sunt urmatoarele: 

"- stiinta divino-umana a lui Isus Christos Mantuitorul a carui re- 
alitate istorica trebuie sa se impuna negatorilor 

- autoritatea si prestigiul deosebit al ierarhiei bisericesti in frunte 
cu episcopul 



Coman, Patrologie, 37 

Runcan, Istoria Literaturii Patristice din Perioada Persecutiilor Anticrestine, 70 
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- necesitatea si urgenta unitatii Bisericii in jurul episcopului si 
caracterul ecumenic al acestei unitati 

- functia si sensul Euharistiei in cadrul Bisericii 

- Kalokagathia crestina 

- Teama ca nu cumva crestinii romani sa intervina la autoritati 
spre a lipsi pe autor de vrednicia martiriului 

- Combaterea ereticilor " 25 

Ideile, vocabularul si limbajul scrisorilor arata ca autorul a prim- 
it o frumoasa educatie literara in copilarie si tinerete fiind inzestrat si cu 
un remarcabil talent literar. Scrisorile releva ca "stilul sau este concis si 
abrupt, dar ideile sunt imbracate in vesminte de o frumusete frageda, 
primavaratica §i pline de puritate spirituala" 26 . 

Accente eclesiologice 

Contributia specified a scrierilor lui Ignatiu cu privire la eclesia 
crestina consta in eel putin trei concepte principale: conceptia cu privire 
la Biserica, ierarhia bisericeasca si supunerea fata de ierarhia 
Bisericeasca. 



25. 



26. 



Runcan, Istoria Literaturii Patristice din Perioada Persecutiilor Anticrestine,71 
Runcan, Istoria Literaturii Patristice din Perioada Persecutiilor Anticrestine ,71 
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Conceptia lui Ignatiu cu privire la Biserica este una originala si 
cu un larg ecou in toata perioada patristica. Pentru prima oara, in capi- 
tolul VIII din Scrisoarea catre Smirna, Ignatiu foloseste termenul Biserica 
universale - Eclesia universalis- prin care intelege Biserica cea adevarata, 
raspandita peste tot pamantul, singura care pastreaza adevarata invata- 
tura a Domnului Isus Hristos, in opozitie cu gruparile eretice care au fal- 
sificat invatatura Sa. 

Ierarhia Bisericeasca, potrivit lui Ignatiu, se compune din epis- 
cop, prezbiter si diacon. In epistola sa catre Tralieni, scrie urmatoarele: 

"Tot asa fie ca sa-i respectati pe diaconi asa cum L-ati respecta pe 
Isus Hristos, asa cum si ei il respecta pe episcop ca pe un tata, pe preoti 
ca pe un consiliu al Domnului, al Apostolilor. Fara acestea nu se poate 
vorbi de Biserica. ...Cel care este in sanctuar este pur, eel care este in 
afara lui nu este. Altfel spus, oricine ar actiona fara un episcop, fara pre- 
oti si fara diaconi, nu are constiinta curata." 27 

Scrisorile lui scot in evidenta ca in acea vreme unul dintre prezbi- 
teri devenise episcop monarhic de care ascultau ceilalti prezbiteri. El este 
primul care pune slujba episcopului in contrast cu cea a prezbiterului si 
primul care ii subordoneaza pe prezbiteri episcopului monarhic, iar pe 
membrii bisericii ii subordoneaza ambelor trepte ierarhice. Totusi, Ig- 

27 ' Epistola catre Tralieni -cap. 3 si 7, CD- Christian Classics Ethernal Library 
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natiu nu il prezinta pe episcopul Romei ca fiind superior altor episcopi, 
singura superioritate este cea a episcopului fata de prezbiteri. 

In capitolul 8 din epistola catre Magnesieni gasim scris: 

" De aceea studiati ca sa fiti inradacinati in doctrinele 
Domnului si ale apostolilor ca in toate lucrurile orice faceti 
sa prosperati atat in trup cat si in spirit, la inceput si la 
sfarsit, cu episcopul vostru eel mai admirabil si cu coroana 
spirituals bine legata a prezbiterului vostru si diaconii care 
sunt in conformitate cu Dumnezeu. Fiti supusi episcopului 
vostru si unii altora, la fel ca Isus fata de Tatal, in ce priveste 
trupul, si apostolii fata de Christos, Tatalui si Duhului, astfel 
incat sa fie o unitate atat trupeasca cat si spirituals" 2S . 

Supunerea fata de ierarhia bisericeasca este mentionata in multe 
capitole. Ignatiu compara asculatarea de episcop ca si acordarea corzilor 
unei harpe (Efeseni 4:1) si le cere tuturor crestinilor sa asculte de epis- 
copul monarhic si de prezbiteri (Efeseni 20:2). La ceasul martirajului sau, 
Ignatiu a tratat continuitatea apostolica cu atata importanta incat si-a pe- 
trecut ultimele zile pe pamant aparand cu strasnicie aceasta forma 
bisericeasca : 

"Caci Iisus, viata noastra inseparabila, este voia Tatalui, la fel 
cum episcopii, care au fost numiti in toata lumea, sunt ai lui 
Hristos. Se cade, a§adar, ca voi sa traiti in pace cu vointa 
episcopului. ...Sa fim cu bagare de seama, deci, ca sa dam 



28, Ignatiu, Epistola lui Ignatiu catre Magnesieni, cap. VIII, CD- Christian Classics 
Ethernal Library 
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ascultare lui Dumnezeu, spre a nu ne opune episcopilor. 
Este limpede ca trebuie sa il privim pe episcop ca pe Domnul 
Insusi. Intr-adevar, cand dai ascultare episcopului a§a cum I- 
ai da lui Iisus Hristos, voi veti trai nu dupa ale omului, ci 
dupa voia lui Iisus Hristos, eel care a murit pentru noi, ca 
prin credinta in moartea Lui sa fim noi in§ine izbaviti de 
moarte 29 . 

La fel ca in alte epistole, el argumenteaza aceasta supunere fata 
de episcop cu supunerea fata de Christos: 

" Odata ce suntem supugi episcopului ca lui Isus Christos, 
eu consider ca nu trebuie sa mai traim dupa standardele 
oamenilor, ci la fel ca Christos... De aceea este necesar, a§a 
cum voi intr-adevar faceti, ca fara episcop n-ar trebui sa 
faceti nimic, ci sa fiti supu§i prezbiteriulor, la fel ca apostolii 
fata de Isus Christos ... Se cuvine de asemenea ca diaconii ca 
fiind lucratorii misterelor lui Isus Christos, sa-I multumeasca 
pe toti intr-un mod respectos." 30 



29, Ignatiu , Epistola catre Efeseni ,CD- Christian Classics Ethernal Library 

30, Ignatiu, Epistola catre Tralieni, cap. II , alin 1, CD- Christian Classics Ethernal 
Library 
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Analiza argumentatiei teologice 

Observarea atenta a modului in care isi argumenteaza afirmatiile ne 
conduce la concluzia ca la baza acestora, atat in ce priveste ierarhia, cat 
si supunerea fata de conducerea bisericeasca se afla tendinta spre un 
argument trinitarian. 

Un alt mod de sustinere a ierarhiei este prin introducerea senti- 

mentului de vinovatie, ca nu exista curatie decat intr-o Biserica cu o con- 

ducere de tip ierarhic. 

Eclesiologia lui Policarp 

Policarp, episcopul Smirnei, a fost de asemenea ucenicul apos- 
tolului loan. Irineu, care a fost in copilaria sa in anturajul lui Policarp, 
ne informeaza ca acesta din urma a fost ucenicul apostolilor si ca a avut 
stranse legaturi cu multi din cei care vazuse pe Domnul. In anul 154, 
sau eel mai tarziu la inceputul anului 155, Policarp a facut o vizita la 
Roma, pentru a ajunge cu papa Anicet (154-166) la o inttelegere cu 
privire la data celebrarii Pastelui. Intelegerea nu s-a putut realiza, fiecare 
dintre cei doi conducatori urmand traditia Bisericii sale, Policarp pe a 
Sfintului loan, iar papa Anicet pe a Bisericii Romei si Alexandriei. 

La scurt timp de la intoarcerea sa de la Roma, Sfintul Policarp, in 
varsta de 86 de ani, a suferit martiriul, fiind ars pe rug in circul din Smir- 
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na, in Sambata cea Mare, 23 februarie 155, cu ocazia sarbatorilor organi- 
zate de asiarhul Filip, guvernatorul Asiei proconsulare. 

Policarp a scris mai multe scrisori, dar nu s-a pastrat decat 
Scrisoarea catre Filipeni. In aceasta lucrare , el pune in relief importanta in- 
vataturii creatine despre intruparea si invierea Mantuitorului si da in- 
drumari utile clericilor, tinerilor si vaduvelor. Aceasta scrisoare " este o 
piesa literara modesta fara stralucirea si originalitatea scrierilor lui Ig- 
natiu,dar cu date importante pentru formatia si mediul autorului. Ea nu 
are un continut unitar si nici partile alcatuitoare nu urmeaza o logica 
precisa in idei sau o succesiune cronologica" 31 . 

Policarp nu are originalitatea scrierilor lui Ignatiu, deoarece 
citeaza des, direct sau indirect, din Vechiul si Noul Testament dand in- 
formatii multe luate de la apostoli, mai ales de la loan sub influenta 
caruia a fost ca ucenic. 

Accente eclesiologice ale lui Policarp nu sunt atat de pro- 
nuntate. Policarp se ocupa de problema Bisericii mai mult in sens 
pastoral decat dogmatic. Cairnes Earle vorbind despre scrierea lui Poli- 
carp concluzioneaza : " nu a fost interesat de organizarea Bisericii, asa 



Runcan, Istoria Literaturii Patristice din Perioada Persecutiilor Anticrestine, 81 
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cum a fost Ignatiu, ci pe el 1-a interesat intarirea vietii practice zilnice a 
crestinilor." 32 

Atitudinea credinciosilor fata de diaconi si prezbiteri, cat si con- 

duita si slujba prezbiterilor este in mod deosebit in atentia lui Policarp. 

Cat priveste pe diaconi, in capitolul 5, el scrie: 

"Cunoscand faptul ca 'Dumnezeu nu se lasa sa fie batjocorit 
,' noi ar trebui sa umblam demni de porunca §i gloria Sa. La 
fel ar trebui sa fie diaconii fara vina in fata neprihanirii Sale, 
fiind slujitorii lui Dumnezeu §i ai lui Christos, nu doar ai 
oamenilor. Ei nu trebuie sa fie defaimatori, cu doua fete, 
iubitori de bani, ci cumpatati in toate lucrurile, plini de mila, 
umbland in conformitate cu adevarul Domnului care a fost 
slujitorul tuturor. Daca noi il multumim pe El in lumea 
aceasta, vom primi §i lumea viitoare, a§a cum El a promis ca 
ne va invia din morti §i daca traim cum vrea El, vom §i 
imparatii cu El, numai daca credem." 33 

Potrivit lui Policarp prezbiterii ar trebui sa fie astfel: 

"... plini de compasiune §i mila fata de toti, aducandu-I 
inapoi pe toti cei care se ratacesc, vizitandu-I pe bolnavi, 
avand grija de vaduve §i orfani, de cei saraci, abtinandu-se 
de la manie, respectul persoanelor, judecata nedreapta. 
Tinandu-ne departe de lacomie §i invidie, fara sa credem 
repede ceva care se spune despre noi, sa nu facem o 

32, Cairns, Crestinismul De-a lungul Secolelor, 69 

33 Policarp, Scrisoarea catre Filipeni, cap. 5 ,CD- Christian Classics Ethernal 
Library 
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judecata severa, §iind ca suntem toti sub plata pacatului." 34 
Intreaga incursiune in scrierile parintilor apostolici confera teo- 
logului contemporan intelegere cu privire la istoricitatea si evolutia doc- 
trinei cu privire la biserica. Este de remarcat discrepanta dintre scrierile 
biblice si cele necanonice ale parintilor apostolici. 



Policarp, Scrisoarea catre Filipeni,cap. 6, CD- Christian Classics Ethernal Library 



84 



FODOREAN, Daniel. / Jurnal teologic Vol 13, Nr 2 (2014): 57-83. 



Bibliografie 

Bistriteanu Irineu, Sfantul Irineu De Lyon. Cluj: Editura Cartimpex, 1998. 

Bunaciu loan, Exegeza Textelor Biblice Contr over sate. Bucuresti: Editura 
Universitatii din Bucuresti, 1999. 

Bunaciu Otniel, Istoria Bisericii si a Cre§tinismuluii, Bucuresti: Editura 
Universitatii Bucuresti, 1996. 

Cairns Earle, Crestinismul De-a lungul Secolelor. Oradea: Editura Socie- 
tatea Misionara Romana, 1992. 

Chetanu Nicolae, Apologeti de Limba Latina. Bucuresti: Editura Institutu- 
lui Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1981. 

Coman loan, Patrologia. Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misi- 
une Ortodoxa,, 1956. 

Runcan Nichita, Istoria Literaturii Patristice din Perioada Persecutiilor Anti- 
crestine. Constanta Editura Europolis, 1999. 

Todoran Isodor,I Teologie Dogmatica, Bucuresti: Editura Institutului Biblic 
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1991. 



85 



Conducerea divino umana a Bisericii 



Divine Human Leadeship of the Church 

Lector Dr.Timotei RUSU 
Baptist Theological Institut in Bucharest, Romania 
timoteicorinar@gmail. com 

Abstract 

In the third millennium, leadership became one of the top sub- 
jects discussed worldwide. The Church of Jesus Christ exists in the secu- 
lar society with a variety of religious as well as secular leadership mod- 
els. Nevertheless the Church is unique in every dimension of it, being 
the only institution that is human and divine in the same time. This arti- 
cle responds to the question of what is the uniqueness of the Church 
Leadership. The answer is rooted in the Old Testament theocratic monar- 
chy during David's reign which served as a type for the leadership of 
Christ over His church as well as His reign over all the creation. 

Keywords: Leadership, Monarhic Theocracy, Mesianic Theocracy, 
Church. 
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Conducerea bisericii este un subiect mereu in actualitate, dat fi- 
ind nu doar importanta dar si implicative lui. Biserica este o institutie 
divino umana, care are atat elementul divin, prin Capul ei, Cristos, dar si 
dimensiunea umana prin membrii ei. Aceasta caracteristica a bisericii va 
trebui sa se reflecte si in conducerea ei. Biserica nu poate fi condusa nu- 
mai de oameni, pentru ca nu este patronata de ei, de asemenea biserica 
nu este condusa direct de Dumnezeu, fara oameni, pentru ca asa a ales 
El. Modul in care se poate intelege si aplica o conducere divino umana se 
poate vedea din Sfanta Scriptura, prin intelegerea ei teologica, unitara. 

In articolele „Teocratia ca principiu al conducerii spirituale" 1 si 
„Amenintari laice asupra conducerii bisericii" 2 am studiat Vechiul Testa- 
ment de la crearea omului pana la esecul primului imparat, Saul, care 
reprezinta monarhia de tip uman. Aceasta perioada a fost martora fal- 
imentelor diferitelor sisteme de conducere umana. Odata cu venirea lui 
David la tron, se deschide o noua epoca, o noua relationare la Dum- 
nezeu si o noua forma de conducere numita monarhia teocratica. A fost 
o imagine imperfecta a ceea ce a planificat Dumnezeu, dar care arata 



1 Rusu, Timotei. " Teocratia ca principiu al conducerii spirituale /Theocracy as 
the Principle of Spiritual Leadership. " Jurnal teologic Vol 12, Nr 2 (2013): 113-130. 

2 Rusu, Timotei. 'Amenintari laice ale conducerii bisericii / The Secular 
Threats upon the Church Government.' Jurnal teologic Vol 13, Nr 1 (2014): 
129-155. 
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spre Isus Cristos, Fiul lui David, care conduce biserica Lui, si apoi, 
vesnic, va domni peste toata creatia. 

Monarhia teocratica 

La prima vedere, sintagma 'monarhie teocratica' pare a fi o con- 
tradictie in termeni. Si aceasta datorita exemplelor triste din istoria ve- 
chitestamentara. Dumnezeu niciodata nu a condus poporul fara a folosi 
si elementul uman. L-a avut mult timp pe Moise, apoi pe Iosua, pe preoti 
. . . Este posibil totusi ca, persoana care poarta numele de imparat sa fie 
supus vointei lui Dumnezeu. Driscoll afirma ca "monarhul pamantean 
ramane sub controlul Regelui ceresc si devine viceregentul si reprezen- 
tantul Lui. Aceasta dependents directa a regelui fata de Domnul pentru 
intelepciune si calauzire este presupusa de-a lungul istoriei monarhiei 
ebraice. Testul suprem al vredniciei oricarui rege sa ocupe aceasta inalta 
pozitie este fidelitatea lui fata de Dumnezeu si legea Lui revelata.'" Acest 
test l-a trecut David, care a experimentat de timpuriu in viata lui fru- 
musetea trairii sub autoritatea Atotputernicului Dumnezeu. El a demon- 
strat ca este posibil ca un om sa nu cada in ispita puterii, ci, din pozitia 
de imparat sa implementeze Voia lui Dumnezeu in natiune. 



3 Driscoll, F. James. "Theocracy", http://www.newadvent.org/cathen/ 
14568a.htm, (20.02.2003), 3. 
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In pregatirea si alegerea lui David pentru tron, Samuel a jucat un 
rol important fiind trimis de Dumnezeu sa il unga ca imparat. Modul in 
care a preluat David imparatia a fost cu totul diferit de al lui Saul. 
Primul a fost uns la cererea poporului si dupa inima poporului. Al 
doilea nu a mai fost cerut de popor, nici nu a fost dorit de Saul. El a fost 
ales de Dumnezeu, la initiativa lui Dumnezeu si dupa inima lui Dum- 
nezeu. Primul era chipes, mai inalt de la umar in sus decat orice barbat 
din Israel, al doilea nu se putea compara nici macar cu fratii lui mai 
mari. Primul a fost ales de popor intr-o adunare publica, al doilea a fost 
uns in taina. 

Se vedea clar ca acum Dumnezeu dorea sa le dea un imparat. 
Mears intelege acest adevar cand afirma: "cartea intai Samuel prezinta 
falimentul regelui ales de oameni, Saul. Doi Samuel descrie intronarea 
regelui ales de Dumnezeu, David, si stabilirea Casei lui, prin care va veni 
mai tarziu, Mesia, Isus Cristos." 4 

Alegerea pe care a facut-o Dumnezeu uimeste pe orice sociolog. 
Conform sociologiei, eel care avea puterea trebuia sa fie din stratul supe- 
rior al societatii, sa aiba mijloace ca ceea ce-si propune sa poata infaptui 
si in ciuda rezistentei opuse de altii (deci sa aiba putere), sa dispuna de 
mijloace financiare si de influenta. David nu se incadra in aceste norme. 

4 Henrietta C Mears, What The Bible is All About (Glendale, California: Regal 
Books, 1974), 115. 
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El era dintr-o familie modesta, dintr-o zona pastorala, nu era intaiul nas- 
cut din familie, nici macar printre primii trei, nu avea pregatire de- 
osebita, nici macar nu avea contact cu cercurile puterii. Saul nu s-a aler- 
tat cand a aflat ca Samuel s-a dus la Betleem; de acolo nu se astepta sa se 
ridice un posibil rival. 

Cand Dumnezeu i-a spus lui David, mai tarziu, ca 1-a luat 
dindaratul oilor, nu a folosit o figura de stil. De atunci si de acolo a in- 
ceput Dumnezeu sa-1 pregateasca pentru misiunea importanta pe care o 
va avea. De copil a dezvoltat in David o inima de pastor avand grija de 
oile tatalui sau si o incredere puternica in Domnul. Ajunge la curtea lui 
Saul cantand la harfa, si intelege mecanismul puterii. Biruinta asupra lui 
Goliat 1-a propulsat pe David in cercurile inalte ale Imparatului, dar si in 
atentia lui. A urmat o perioada in care viata lui a fost mereu in primejdie 
fund nevoit sa devina un iscusit luptator si comandant militar. Zimmerli 
observa ca "al doilea imparat al lui Israel, David, a venit la conducere al- 
tfel decat Saul. Asemenea liderului mercenar Iefta, din cartea Judecatori, 
el si-a pregatit calea deliberat si incet spre varf prin excelenta militara." 5 

Faptul ca a fost uns cu mult timp inainte de a fi la tron, a 
insemnat pe de o parte o asigurare ca Dumnezeu va finaliza ce a inceput, 
iar pe de alta, o motivatie in a fi cat mai pregatit pentru acel moment. "In 

5 Walther Zimmerli, Old Testament Theology (Atlanta: John Knox Press, 1978), 
88. 
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aceasta perioada David nu a invatat doar cum sa se raporteze la altii ci si 
cum sa se raporteze la el insusi. A invatat sa se increada in Dumnezeu, 
nu in oameni, si sa astepte timpul pregatit de Dumnezeu pentru el." 6 
Cand a sosit timpul, pe tronul lui Israel a urcat David, omul dupa inima 
lui Dumnezeu, pregatit pentru a conduce poporul lui Dumnezeu, in voia 
lui Dumnezeu si in maniera lui Dumnezeu. 

Inceputul domniei lui David a fost modest, imparatind peste o 
singura semintie la Hebron. La incoronarea lui nu a fost mare adunare 
nationala, nu s-a adunat tot poporul, nu a fost nimic din ce a avut Saul. 
Ba mai mult, timp de sapte ani si sase luni a asteptat timpul pregatit de 
Dumnezeu pentru a fi imparat peste tot Israelul. David a trecut cu bine 
testul asteptarii, pe care Saul 1-a pierdut in mod lamentabil. David nu a 
presarat cu sange drumul lui spre tron. Ajuns la tron, a dus luptele Dom- 
nului si a demonstrat ca natiunea ebraica are un prezent si un viitor 
stralucit sub autoritatea lui Dumnezeu. Binecuvantarile ascultarii lui 
David s-au observat imediat din punct de vedere politic si militar. 
Buttrick sumarizeaza situatia unica in care a ajuns Israelul sub conduc- 
erea lui David astfel: 

Toata Palestina de Vest a fost pentru prima data in istoria ei 
o singura unitate politica sub un conducator evreu. Dar tara 
era inca expusa la atacurile din afara, deci urmatorul pas a 

6 Ibid., 113. 
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fost sa ridice bariere in jurul ei. Edom (2Sam.8:14; 
lRegill:15-16), Moab (2Sam.8:2), Amon (2Sam.lO, 13:26-31) 
si triburile Arameilor (2Sam. 10:6-19) dinspre Nord au fost 
infrante si supuse. A format o alianta de prietenie cu puterile 
Feniciei (2 Sam.5:ll; 8:9-10) si aceasta, evident, a fost un 
avantaj pentru ambele parti. In Sud, Filistenii nu mai erau o 
amenintare. Palestina a fost deci protejata de jur imprejur si 
Israel a putut sa se dezvolte in siguranta. Nu e de mirare ca 
aceasta perioada a domniei lui David a fost numita epoca de 
aur a istoriei Israeliene. 7 

In acest context de siguranta nationala, David a indreptat 

privirea poporului spre Dumnezeu. A adus uitatul chivot la Ierusalim 

pentru ca poporul sa se poata inchina. Bucuria lui David a fost asa de 

mare in acel moment, incat exprimarea ei a fost libera. Planul lui eel mai 

maret era sa construiasca un templu pentru Dumnezeu, dar cererea ii 

este refuzata. Atunci a inceput sa pregateasca poporul pentru templu, 

adunand materiale necesare si daruind tot aurul pe care 1-a avut. Toto- 

data face si pregatirea slujbelor pentru viitorul Templu. In afara de pre- 

oti si leviti, David pregateste si douazeci si patru de cete de cantareti asa 

incat in Casa Domnului sa fie necurmat inchinare. (lCro. 23-25) 

Cea mai mare calitate a lui David a fost tocmai aceea de a fi dupa 
inima lui Dumnezeu. Inainte de a fi imparat, David a aratat respect pen- 



7 George Arthur Buttrick, ed. The Interpreter's Bible, 12 volume, (Nashville, 
New York: Abingdon Cokesbury Press, 1952), 1:280. 
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tru Dumnezeu si unsul Sau si fara a fi razbunator, a crutat viata celui ce 
cauta cu inversunare sa il ucida. In timpul domniei lui, David si-a pro- 
pus, si a reusit, sa reprezinte caracterul lui Dumnezeu. Cand toti se 
asteptau sa isi lichideze adversarii, el s-a purtat cu ei cu o bunatate ca a 
Domnului. David a invatat de la Dumnezeu cum sa ierte dusmanul, sa 
uite trecutul si sa il restaureze. 8 

Cu toate aceste lucruri deosebite, David nu a fost un om fara pa- 
cat. Da, au fost multe momente in care ar fi putut actiona altfel, si n-a 
facut-o, iar uneori a cazut lamentabil, nefiind un exemplu bun pentru 
popor. Ceea ce a avut David, mai mult ca oricine, a fost durerea pentru 
pacat si pocainta sincera. El a fost zdrobit in inima lui si a marturisit 
public pacatul. Modelul pocaintei lui din psalmi este unic si dezarmant. 
Pe langa pocainta lui exemplara a baut din plin paharul pedepsei pentru 
pacat. Mears privind spre viata deosebita a lui David face urmatoarele 
observatii: "Nu gasim pe nimeni in toata Scriptura asemenea lui David. 
El este copil de cioban, muzician de curte, soldat, prieten adevarat, capi- 
tan alungat, mare general, rege, tata iubitor, poet, pacatos, batran cu ini- 
ma franta, dar intotdeauna iubitor de Dumnezeu." 9 



8 Capacitatea lui David de a ierta a atras poporul spre el cerandu-i sa fie 
imparat peste intreg Israelul. Modul in care s-a raportat la fostul rival, Abner, 
este de-a dreptul dumnezeiesc. 

9 Mears, 116. 
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Se poate afirma pe buna dreptate ca David a avut o domnie 
reusita aratand spre Imparatul care se va naste in Betleem, care va aduce 
o pace fara de sf arsit scaunul de domnie al lui David si imparatiei lui. Ca 
o certitudine ca acest lucru se va intampla, Dumnezeu a ales sa incheie 
un legamant cu David. 

Legamantul Davidic 

Una din faptele mare^e ale lui David a fost sa aduca chivotul la 
Ierusalim si a putut face astfel compara^ia intre locuin^a lui luxoasa si 
cortul in care locuia Dumnezeu. In inima lui David s-a nascut dorin^a de 
a construi un Templu pentru Domnul. David isi imagina acest templu ca 
intruchiparea frumuse^ii desavarsite, ca un loc in care omul sa priveasca 
frumuse^ea Domnului si sa se minuneze de Templul Lui 10 . In prima 
instan^a Natan i-a dat incuviin^area, ca a doua zi sa vina cu un mesaj 
dublu din partea lui Dumnezeu. Pe de o parte Dumnezeu i-a spus lui 
David ca nu accepta sa zideasca el Templul la Ierusalim pentru ca a 
varsat singe. Pe de alta parte, Dumnezeu i-a promis lui David ca El ii va 
zidi o casa. Kaiser urfelege prin aceasta schimbare de ordine (nu David 
face o casa pentru Domnul, ci Domnul face intai o casa pentru David) 
prioritatea si valoarea a ceea ce face Dumnezeu. "Construirea unui 
Templu pentru impara^ie poate fi numai incoronarea Imparatiei pe care o 



Psalmul 27:4. 
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face Iahve." 11 Cu alte cuvinte, Impanuia pe care o face Dumnezeu este 
mai importanta decat Templul pe care il face omul. 

In acest context, Dumnezeu incheie ceea ce se numeste 
legamantul Davidic. El este in spiritul celorlalte legaminte (eel cu Adam, 
Noe, Avraam, Moise) si continua ideea deja prezentata de Dumnezeu in 
gradina Edenului. 



Adam 
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femeii 



Noe 



Neamul 
uman 
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Moise 






David 


Toate 






familiile 


Israel 


Dinastie 
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NOU 



Toate 

rtvtimirtla 



Fig.l 

Lui Adam Dumnezeu i-a promis ca din saman^a femeii se va naste 
Cel ce va zdrobi capul sarpelui. Lui Noe ii promite ca nu va mai distruge 
pamantul, asa ca promisiunea ini^iala va fi implinita. Pe Avraam 
Dumnezeu il cheama sa il faca un neam mare, sa ii dea o ^ara si sa fie o 



11 Walter C. Kaiser Jr., Toward an Old Testament Theology (Grand Rapids, 
Michigan: Zondervan Publishing House, 1978), 150. 
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binecuvantare pentru toate familiile pamantului. La Sinai, Dumnezeu 
face legamant cu poporul Israel ca din sanul lui sa se nasca Cristosul. In 
acest legamant au inceput sa creasca "umbrele" lui Mesia. Ei aveau 
preo^i, jertfe, care sa arate spre Marele Preot si Jertfa, Domnul Isus. 
Aveau Legea care sa creeze nevoia pentru El si care sa fie indrumatorul 
spre El. 

Dumnezeu mai face un pas, prin alegerea lui David si a familiei 
lui sa formeze prima si ultima dinastie din istoria evreilor. David va fi 
primul rege care va arata spre ultimul si supremul rege, ISUS. Din punct 
de vedere al legamintelor, precizeaza Baker, "legamantul cu Avraam si 
eel de la Sinai continua in perioada monarhiei, fund suplimentate cu 
legamantul Davidic prin care domnia ii este intarita si ii este promisa o 
linie neintrerupta de descenden^i la tron." 12 In cazul acestui legamant, 
Dumnezeu arata ce a facut pentru David: 1-a luat din anonimatul 
pasunilor din Betleem de la oi 13 (2 Sam.7:8), i-a dat odihna nimicind 
vrajmasii lui (v.9), i-a facut un nume mare (v. 9) si i-a dat o ^ara (v. 10). 
Apoi ii face promisiunea ca ii va zidi o casa (v. 11) adica va avea succesor 
la tron (v. 12) si rela^ia lui Dumnezeu cu succesorii lui va fi definita prin 
cuvintele "Eu ii voi fi tata si el imi va fi fiu"(v.l4). Zuck concluzioneaza 
prezentarea acestui legamant astfel: 

Elmer A Martens, God s Design: A focus on Old Testament Theology 
(Michigan: Baker Books House, Grand Rapids, 1981), 148. 
13 Literal 'de la coada oilor'. 
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Legamantul Davidic este piesa centrala a cartilor Samuel si 
Regi. David, ca un tip al Regelui ideal (in pozitie si adesea in 
practica), apare printre randuri in capitolele 1-15 si domina 
randurile capitolelor 16-31. Prezentarea centralitatii 
legamantului Davidic, ajuta cititorul sa inteleaga argumentul 
lui ISamuel si sa observe cum se indreapta inexorabil spre 
2Samuel 7. 14 

Monarhia teocratica a fost un semn al suveranitatii, atotputerni- 
ciei si intelepciunii lui Dumnezeu. In ciuda neascultarii poporului ales si 
a multelor lor greseli, a continuat sa ii conduca. Dorinta lor dupa 
democratie i-a dus la starea de anarhie in care, disperati, au apelat la 
Dumnezeu. Apoi cea mai clara intentie a poporului de a fi ca celelalte 
neamuri, punand un imparat peste ei, a fost convertita de Dumnezeu 
intr-o monarhie teocratica. Acest lucru a fost un pas important in econo- 
mia lui Dumnezeu, care, facand legamant cu David, a prezentat asteptat- 
ul "Samanta femeii" ca Imparat. Mesia a fost descoperit ca mare preot, 
profet, proroc, dar de la David inainte va fi asteptat si ca Imparat. Mo- 
narhia teocratica deci, a fost cea mai inalta forma de guvernare din Is- 
rael, in asteptarea celei perfecte - monarhia mesianica. 



Zuck, 120. 
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Monarhia Mesianica 

In Vechiul Testament evreii traiau cu mari asteptari de la viitor. 
In special dupa divizarea Israelului in doua regate si inrautatirea relati- 
ilor politice si militare cu cei din jur, evreii asteptau o zi a eliberarii, a 
mantuirii. Robia a accentuat aceasta asteptare ajungand aproape cronica. 
Mantuirea pentru ei avea in special valente sociale. Ei asteptau o "zi a 
Domnului" 15 in care toate neamurile sa vina la Ierusalim si sa recunoasca 
suveranitatea lui Dumnezeu si Legea Lui (Is.2:2-4; Mica 4:1-3), Dum- 
nezeu sa fie lumina si neamurile sa vina si sa numeasca zidurile Ierusal- 
imului "mantuire" si portile "lauda" (Is.60), cate zece oameni din toate 
limbile, sa apuce pe Iudei de poalele hainelor si sa le zica "vrem sa 
mergem cu voi caci am auzit ca Dumnezeu este cu voi" (Zah.8:23).... 
Aceste asteptari cer existenta unui eliberator, care sa aiba atat valente 
militare si politice cat si religioase. In ce mod aceste asteptari au fost 
corecte se va observa in continuare. 



15 Conceptul de "ziua Domnului" avea si elementul mantuirii, dar adesea 
poporul a fost corectat prin profeti ca ziua Domnului este si o zi de groaza, de 
judecata, de pedeapsa, pe care ei nu ar trebui sa o astepte nepregatiti. 
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Conceptul "Mesia" 

Evreii Vechiului Testament au asociat conceptul Mesia cu oficiu 
imparatului. Faptul ca Imparatul era uns asemenea preotilor si astfel de- 
venea o persoana aparte, consacrata pentru slujba, a ajutat in aceasta di- 
rectie. Psalmii mesianici, pe de alta parte il prezinta pe imparat ca fiind 
coregent cu Dumnezeu, umplut cu puterea Sa, pana ce toti dusmanii Lui 
ii vor fi pusi la picioare (Ps.ll0:2,7). Mesia care va veni, va fi din semintia 
lui David, Dumnezeu Tare, Parinte al vesniciilor, Print al pacii (Is.9:6-7), 
avand Duhul peste El ca sa faca judecata (Is. 11:1-5). Numele lui va fi 
"IAHVE neprihanirea noastra" (Ier.23:6), sub domnia lui Iuda va fi man- 
tuit si va locui in pace (Ier.33:15-16), si natiunea va fi reunita intr-o im- 
paratie sub un nou legamant al pacii (Ez. 37:21-28). El va carmui cu put- 
erea Domnului si cu maretia Numelui Domnului (Mica 5:4) si va stapani 
de la o mare la cealalta si de la rau pana la marginile pamantului 
(Zah.9:10). 16 Aceasta imagine le dicta evreilor o escatologie relativ sim- 
pla: va veni Mesia, eliberatorul, va oferi poporului evreu un statut fa- 
vorizat distrugand toate celelalte natiuni si rezolvand toate conflictele, 
inclusiv cu natura. 

Imaginea prezentata mai sus, ignora o parte esentiala din mesajul 
lui Dumnezeu prin profeti. In special Isaia vorbeste despre Robul lui 

16 George Arthur Buttrick, ed. The Interpreter's Bible, 12 volume, (Nashville, 
New York: Abingdon Cokesbury Press, 1952), 1:374. 
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Dumnezeu, ca trimisul ceresc, care, prin suferinta lui rezolva problemele 
poporului Sau. Acest Rob are menirea sa implineasca nevoile poporului 
in alta maniera. El va elibera fara folosirea fortei si va imparti prada cu 
cei puternici pentru ca se va da pe Sine ca jertfa, va purta pacatele multo- 
ra si se va ruga pentru cei vinovati (Is.53:12). 

Imaginea Robului care sufera a fost in opozitie cu Mesia eel 

asteptat de Evrei. Noul Testament arata clar ca Domnul Isus este Mesia 

eel prevestit in Vechiul Testament. Asa cum era de asteptat, cei care au 

ales sa creada selectiv mesajul lui Dumnezeu, nu L-au recunoscut pe 

Mesia. Cu toate acestea, Domnul Isus, in urma jertfirii pe cruce, a inviat 

si sade la dreapta scaunului de Domnie a lui Dumnezeu (cf. Ps. 110:1; 

Mc.l6:19; Fpt.2:33-36). El este Regele care a primit toata puterea in cer si 

pe pamant, Unsul lui Dumnezeu, din semintia lui David. Domnia Lui 

insa este in cer, nu pe un tron pamantesc. Buttrick afirma asa de clar 

acest adevar astfel: 

Teologia mesianica a lui Israel a fost transformata, imparatia 
fiind spirituals, misionara in esenta si universale in scop. 
Este extrem de dificil sa fie explicate aceasta transformare, 
pana in momentul in care intelegem ca Isus a facut o 
profunda, noua si curajoasa interpretare a Scripturii. El a 
acceptat credinta mesianica a lui Israel, dar a interpretat-o in 
lumina lui Isaia 53. De aceea Imparatul veacului nou este 
Mantuitorul care sufera. El a fost dispretuit si parasit de 
oameni, cu toate astea a purtat pacatele lumii intregi, a fost 
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inaltat de Dumnezeu si incununat cu cinste si slava. De 
atunci incoace, cetatenii Imparatiei lui Cristos sunt fii lui 
Avraam prin credinta, mostenitori ai fagaduintei si membrii 
unui nou legamant. 17 

Aceasta asociere revelatoare a conceptelor "Mesia eliberatorul" 

cu "Robul care sufera", facuta de insusi Domnul Isus, este cheia 

intelegerii planului intreg al lui Dumnezeu. Nu numai evreii Vechiului 

Testament dar si ucenicii Domnului Isus au avut probleme in a intelege 

acest adevar. Dupa dezamagirea din Vinerea mare, ucenicii s-au re- 

semnat. Invierea Domnului a reaprins nadejdea in inimile lor. Dar, chiar 

inainte de inaltare au fost dezvaluite asteptarile lor: "Doamne, in vremea 

aceasta ai de gand sa asezi din nou imparatia lui Israel?" (Fpt.l:6) Ei 

aveau escatologia Vechi Testamentara. Domnul Isus le vorbise insa de 

Imparatia lui Dumnezeu, pe care trebuia sa o propovaduiasca pana la 

marginile pamantului. 

Revelatia suprema - Isus Cristos 

Este un adevar unanim acceptat ca Dumnezeu a prezentat reve- 
latia Sa in mod gradat. Dincolo de revelatia generala, prin natura, consti- 
inta si istorie, Dumnezeu a ales sa vorbeasca direct prin prooroci, in 
multe feluri si multe chipuri. Acest mesaj este cuprins in Vechiul Testa- 
ment. John Bright afirma despre Vechiul Testament ca "este o carte in- 
complete. Este o istorie, a carui Autor nu i-a scris inca finalul...este o 

17 Ibidem. 
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cladire impunatoare, dar nu are acoperis. Acoperisul, din afirmatiile pro- 
prii, este oferit de Noul Testament in anuntarea implinirii asteptarilor 
Vechiului Testament in Cristos." 18 Astfel la urma, Domnul Isus com- 
pleteaza revelatia speciala, fiind ultimul Mesaj trimis de Dumnezeu 
oamenilor. Este adevarat ca revelatia ultima a lui Dumnezeu, in si prin 
Cristos, coloreaza toate revelatiile anterioare. Din acest punct de vedere 
trebui sa existe un anumit ochi cu care sa se citeasca Vechiul Testament, 
asa cum afirma si Mickelson: "Vechiul Testament trebuie privit prin 
ochiul Crestin, nu prin ochiul evreului Vechi Testamentar." 19 Privit prin 
ochiul Crestin, Cristos este Mesia, despre care vorbeste Legea si 
Proorocii. 

Domnul Isus a venit la ai Sai, dar ai Sai nu L-au primit pentru ca 
nu a venit asa cum il asteptau ei. Domnul Isus a fost f oarte atent cand S-a 
identificat cu Mesia, Imparatul. Si aceasta, tocmai din pricina asteptarilor 
gresite ale Iudeilor. Cand loan Botezatorul, din temnita, a trimis ucenicii 
lui la Isus sa-L intrebe daca El este Cel asteptat sau nu, raspunsul Dom- 
nului nu a fost direct, dar totusi foarte clar pentru loan. Lucrarile pe 
care Le-a savarsit Domnul Isus, erau cartea Lui de vizita, fiind in confor- 
mitate cu pasajele Vechi Testamentare care vorbesc despre Mesia. 

18 John Bright, The Kingdom of God (New York: Abingdon Press, 1952), 192. 

19, A. Berkeley Mickelson si Alvera Mickelson, Understanding Scripture: A 
Laymen's Guide to Interpreting the Bible (Ventura: Regal Books, 1982), 129. 
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Seara ultimei cine cu Mantuitorul a fost revelatoare pentru uceni- 
ci. In cadrul ei, Domnul Isus a rezolvat pentru totdeauna tensiunea din- 
tre Imparat si Slujitor, dintre suferinta si slava, dintre Mesia Eliberatorul 
si Mesia Robul. Tensiunea era doar in mintea egoista a evreilor, pentru 
ca toate prorociile mesianice se implinesc intr-o singura persoana - 
Domnul Isus. El este si jertfa, eel care si-a dat trupul si sangele pentru is- 
pasirea pacatelor lumii, dar si Imparatul, care va lua masa din nou cu 
ucenicii in Imparatie. Cat despre activitatea pamanteasca a Domnului 
Isus, ea se va incheia prin moartea, invierea si inaltarea Lui. Fiind pe 
scaunul de domnie, Domnul Isus continua lucrarea Lui si acolo toti care 
au ales sa intre in Imparatie vor sarbatori vesnic victoria lui Mesia. Acolo 
va fi implinirea deplina a tuturor profetiilor care, in loc sa deschida ochii 
evreilor spre a-L recunoaste, mai degraba i-a orbit. 

Judecarea Domnului Isus Cristos este o adevarata revelatie a 
mesianitatii Lui. De data aceasta raspunsurile Domnului au fost clare si 
fara echivoc. A afirmat inaintea marelui preot ca este Cristosul Fiul celui 
Binecuvantat: "Si veti vedea pe Fiul omului sezand la dreapta puterii si 
venind pe norii cerului." (Mc.l4:62) Aceasta afirmatie vorbea asa de clar 
despre implinirea profetiei despre "Fiul Omului" din Daniel, 20 incat 



Daniel 7:9-14 
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marele preot si-a rupt hainele, acuzandu-L pe Isus de hula. A declarat si 
ca este Imparat, dar al unei Imparatii care nu este din lumea aceasta. 

Piedica cea mai mare in recunoasterea lui Isus ca Mesia, a fost 
deci, pentru evrei in special, neintelegerea misiunii pe care o va avea ca 
Rob Rascumparator. Pentru cititorul de azi a Bibliei aceasta nu mai este o 
problema. In schimb, se intampina greutati care due la interpretari 
gresite datorita neintelegerii limbajului profetic. 

Limbajul Profetic 

Este de prisos a aminti despre marea prapastie lingvistica dintre 
cititorii Scripturii si scriitorii ei. Ea este si mai mare cand este vorba de 
profeti. Cuvintele profetilor erau reprezentative pentru prezentul si tre- 
cutul lor. Ei au vorbit in asa fel incat cei din timpul lor sa ii inteleaga. 
Dar nu numai cuvintele, dar ideile purtate de aceste cuvinte, conceptele, 
erau intelese de ascultatori. Altfel ei nu ar fi fost utili. Vorbind despre 
limbajul profetilor, Mickelsen intelege ca "pentru ei, transport insemna 
cai, cara, camile, barci. Armament insemna sageti, sabii, scuturi. 
Inchinare insemna Templu si jertfele. Dusmanii lui Dumnezeu erau Filis- 
tenii, Moabitii, Babilonienii si altii" 21 Ar fi greu sa intelegem azi, cand se 
iau imagini din satelit si se trimit rachete teleghidate, si exista arme de 
distrugere in masa, ca luptele se vor da cu caii si cu arcul. De asemenea 



Mickelson, 124. 
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elemente legate de tari, locuri, popoare nu mai corespund cu realitatea 
actuala si cu atat mai mici sanse sunt sa corespunda cu cea viitoare. Isaia 
11:11 este doar un exemplu: "In acelasi timp Domnul isi va intinde mana 
a doua oara, ca sa rascumpere ramasita poporului Sau, risipit in Asiria si 
in Egipt, in Patros si in Etiopia, la Elam, la Sinear si la Hamat, si in os- 
troavele marii". Este evident ca acestea sunt nume antice care nu mai ex- 
ista acum si care ar fi dificil sa trebuiasca reinfiintate pentru a fi implinita 
profetia. Grayson Ensign afirma clar ca "este necesar sa luam acestea ca 
referiri la natiuni viitoare" 22 nu ca la o reinfiintare a lor. De aceea va tre- 
bui sa intelegem ca ideile transmise raman valabile, dar pentru a fi inte- 
lese acestea vor trebui traduse. Cum noteaza si Orr: "Ideea devine ele- 
mentul important; forma particular^ a ideii - imbracarea in detaliu sau 
imaginar - este neesentiala." 23 Daca nu este inteles spiritul, litera pro- 
fetiei este insuficienta. 

Un principiu care, ignorat fiind, duce la erezie este acela al inte- 
lesului primordial. Aceasta inseamna ca destinatarii au inteles mesajul 
intr-un anume fel. De exemplu, evreul intelegea prin expresia 'leul va 
manca iarba ca boul', sau 'copilul se va juca la gura bortei naparcii' ideea 

22, Grayson Harter Ensign, You Can Understand the Bible (Missouri: College 
Press, Joplin, 1978), 433. 

23, James Orr, Problem of the Old Testament (New York: Charles Scribner's Son, 
1923), 461. 
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de pace, reconciliere. Omul inceputului de mileniu trei, ar intelege 
aceeasi idee daca ai spune 'George W. Bush va locui impreuna cu Osama 
Bin Laden'. Dar acest mesaj peste o mie de ani va trebui tradus din nou. 

Oricum ar dori cineva sa interpreteze evenimentele, accentul nu 
cade pe evenimente, ci pe Dumnezeu, pe ceea ce va face Dumnezeu prin 
Mesia. "Cand evenimentele sunt plasate in prim plan, oamenii tind sa-L 
aseze pe Dumnezeu in plan secundar. Aceasta este o forma de 
idolatrie." 24 

Monarhia teocratica va avea loc atunci cand Dumnezeu va con- 
duce direct universul. Aceasta nu va fi intr-un cadru pamantesc cu ge- 
ografia prorocilor si situatia economica de atunci. Cristos nu va veni nici 
ca un lider national ebraic pentru a domni la Ierusalim pe tronul lui 
David. Intelegand rolul lui Isus ca Mesia - Robul Rascumparator, cat si 
limbajul profetic, se poate afirma cu convingere ca Domnul Isus, in Im- 
paratia despre care a vorbit ucenicilor, va implini toate profetiile neim- 
plinite intr-un mod care va depasi cele mai indraznete asteptari. 

In concluzie, atat in istoria poporului evreu cat si a bisericii, 
Dumnezeu a ales sa-si exercite conducerea Lui prin oameni, fara a fi der- 

24 Mickelson, 124. 
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anjat ca acea persoana sa se numeasca rege. Cata vreme poporul si con- 
ducatorii sunt in legamant ascultand de Iahve, Dumnezeu nu este deran- 
jat de numele pe care il poarta conducatorii (preoti, judecatori, imparati). 
Acest lucru a devenit clar prin faptul ca Dumnezeu a lucrat bine prin an- 
umiti preoti, judecatori, si imparati. Este adevarat si contrariul, ca din 
fiecare categorie, au fost conducatori care au intrat in conflict cu Iahve, 
parasind legamantul si conducand poporul spre ascultare si inchinare de 
idoli. Evreii nu au inteles ca atunci cand au probleme, nu e necesara o 
schimbare a pozitiei sau numelui conducatorului, ci se impune o schim- 
bare a inimii conducatorului si a poporului spre ascultare de Iahve. 

Conceptele prezentate se aplica in biserica lui Cristos, unde intra 
persoane care au in comun consacrarea fata de Dumnezeu, cu care au 
incheiat legamant, prin jertfa. Ei au pe Dumnezeu ca Tata, pe Isus Cristos 
ca Mantuitor si Domn, iar pe Duhul Sfant ca mangaietor si calauza. La 
cruce, ei au pierdut dreptul sa traiasca cum vor, si au castigat puterea sa 
traiasca liberi de pacat, devenind astfel fii ai legamantului. Conducatorii 
bisericii, au darul carmuirii si intelepciune din partea lui Dumnezeu, 
dar si recunoasterea din partea bisericii. Ca in cazul poporului Israel, 
forma de guvernamant (episcopaliana, prezbiteriana, congregationala) 
este secundara. Vitala este loialitatea fata de Capul Bisericii, Cristos, a 
carui Voie trebuie sa se implineasca. 
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Abstract 

In this paper, there are presented apologetic evidences that the 
universe had a beginning and that its age is much younger than evolu- 
tionists claim. These arguments come from the Bible and from the latest 
science discoveries. Therefore, to believe the biblical teaching that God 
created the universe in the week of creation requires less faith than 
evolution. 
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Introducere 

Acest studiu se incadreaza pe coordonata de convergenta a 
apologeticii cu astrofizica, deoarece ofera argumente creationiste pentru 
credinta in Dumnezeu si in relatarea Sfintei Scripturi, Biblia. 

Omenirea este, de la inceputurile ei, in cautarea originilor sale. 
Aceasta nu se datoreaza numai curiozitatii omului, ci este si o necesitate 
vitala pentru fiecare persoana sa cunoasca originea sa, a omenirii si a 
universului din care face parte. 

In stiinta moderna s-au cristalizat, in principal, doua modele sti- 
intifice asupra originilor: modelul evotionist si modelul creationist. Ex- 
ista si al treilea model, care incearca sa gaseasca o cale de mijloc intre 
cele doua, evolutionismul teist. Acestea sunt „modele" si nu „teorii" sau 
„ipoteze", deoarece nici creationismul si nici evolutionismul nu sunt 
teorii sau ipoteze stiintifice in adevaratul sens al cuvantului. Dr. Henry 
M. Morris defineste „modelul stiintific" ca fiind: „un cadru conceptual, 
un sistem de gandire ordonat, in cadrul caruia ganditorul incearca sa 
coreleze datele observabile si chiar sa prezica anumite date" 1 . 

Modelul evolutionist sustine ca universul a aparut datorita unor 
cauze strict naturale, el dezvoltandu-se ca urmare a intamplarii, printr- 

1- Henry M. MORRIS (ed.), Creationism stiintific (Oradea: Societatea Misionara 
Romana, 1992) 8. 



114 



RUSU, Ieremia / Jurnal teologic Vol 13, Nr 2 (2014): 111-144. 



un proces care a durat miliarde de ani, viata insasi fund rezultatul 
evolutiei speciilor mai simple in specii mai complexe. Elementele de 
baza ale teoriei sunt: fosilele, mutatiile intamplatoare, selectia naturala si 
milioane/miliarde de ani. 

Evolutionismul teist afirma ca Dumnezeu a creat universul prin 
evolutie. Trupul lui Adam a rezultat in urma unui proces evolutiv care a 
durat milioane de ani. Acum cateva sute de mii de ani, Dumnezeu a pus 
un suflet viu in aceasta „maimuta bipeda". Acest act a facut ca omul sa 
fie diferit de animale. Unii sustin ca Dumnezeu a intervenit cu actiunile 
Sale creatoare in numeroase ocazii in acest proces evolutiv. Un adept al 
acestei teorii, doctorul in fizica Karl W. Giberson, afirma: „Dumnezeu 
este cu siguranta capabil sa interactioneze cu creatia. [...] Dumnezeu 
poate influenta procesul de evolutie pentru a asigura obtinerea rezul- 
tatelor intentionate de El, in orice mod doreste El." 2 

In conceptia creationists, Dumnezeu Cel Atotputernic a creat in 
mod supranatural universul si toate fiintele, printr-un act specific de 
creatie. Totul a fost creat din nimic, fara vre-un proces evolutiv. 



2 - Karl W. GIBERSON & Francis S. COLLINS, The language of science and faith 
(Downers Grove: IVP Books) 2011. 
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Saptamana creatiei din capitolul intai din cartea Genesei este in- 
terpretata in cateva moduri de creationisti: interpretarea restitutionista, 
interpretarea concordista, interpretarea literara si interpretarea literala. 

Interpretarea restitutionista 3 sau teoria ruinei si a reconstructiei 
sustine ca, la inceput, Dumnezeu a creat cerul si pamantul intr-un mod 
desavarsit (Genesa 1:1). Dar, odata cu caderea in pacat a lui Lucifer, 
creatia originara a lui Dumnezeu s-a distrus, pamantul devenind „pustiu 
si gol" (Genesa 1:2). Intre primele doua versete este o prapastie, de aceea 
ea se mai numeste si „the gap theory", adica teoria golului. In versetele 
care urmeaza (Genesa 1:3-31), Moise reveleaza lucrarea de re-creare pe 
care a facut-o Dumnezeu in sapte zile terestre, de cate 24 ore fiecare. Teo- 
ria nu tine seama de specificul literaturii ebriace, in care un gand 
„samanta" prezentat succint intr-un verset este apoi dezvoltat in capitole 
intregi. 

Adeptii interpretarii concordiste, sau teoria zilelor-ere, afirma ca 
zilele creatiei din cartea Genesa reprezinta erele geologice de mii si mil- 
ioane de ani pe care le-au inventat savantii evolutionisti. O parere mai 
putin raspandita este ca zilele din Genesa 1 ar fi fost de 24 ore, separate 
intre ele prin perioade mari de timp. Teoria sustine ca acele zile au fost 

3 Cartea profesorului Henri BLOCHER, Revelation des origines (Lausanne: 
Press Bibliques Universitaires, 1979) 32-51, prezinta detaliat aceste teorii, cu 
argumentele lor pro si contra pentru fiecare interpretare in parte. 
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etape speciale ale creatiei, in care a intervenit Dumnezeu. Profesorul 
creationist Harry L. Poe a sintetizat lapidar aceasta pozitie astfel: 
„Lumea este creata in sapte zile, dar nu intr-o saptamana!" 4 Este o 
solutie inventiva, dar nerealista, o incercare de a impaca atat textul Bib- 
liei cat si erele din stiinta evolutionists. 

Interpretarea literara, sau teoria cadru, considera ca este o 
greseala sa interpretezi relatarea din primul capitol din Genesa ad litter- 
am, deoarece textul nu vizeaza o temporalitate fizica, ci una ideatica. Ast- 
fel, saptamana creatiei este un aranjament artistic deosebit de rafinat, 
menit ca, prin contemplarea lucrarii terminate, sa clarifice pozitia omului 
fata de Dumnezeu. Si aceasta solutie este interesanta, dar incorecta, 
deoarece o interpretare normala a Bibliei, dupa aceeasi metoda pe care o 
adoptam si pentru pasajele referitaore la Dumnezeu, pacat sau mantuire, 
due la concluzia ca zilele creatiei sunt zile terestre. 

Cei care imparatasesc interpretarea literals, sau teoria zilelor lit- 
erale terestre de 24 ore, afirma ca zilele mentionate in Genesa 1 sunt zile 
literale, de 24 ore fiecare, care formeaza o saptamana, adaugand ziua de 
odihna. Acestea au fost zilele creatiei universului care dainuie pana 
astazi, chiar daca el a fost ulterior perturbat de pacat. Acest punct de 
vedere a fost impartasit de-a lungul istoriei de majoritatea crestinilor si 

4 Harry L. POE & Jimmy H. DAVIS, Stiinta si credinta crestina (Oradea: 
Editura Cartea Crestina, 2008) 94. 
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este impartasit si de autorul acestui studiu, fiind rezultatul interpretarii 
textului biblic printr-o hermeneutica corecta, literala. 

Se constata ca exista si printre creationisti diferite puncte de 
vedere, chiar daca toti accepta ca universul este rezultatul lucrarii cre- 
atoare a lui Dumnezeu. Desigur, exista foarte multe controverse si intre 
evolutionisti, deoarece oamenii de stiinta atei nu au un punct devedere 
unitar, ei dezvoltand diverse teorii. 

Cert este ca originile nu pot fi demonstrate, deoarece creatia nu 
este un proces care are loc acum. De aceea, in problema originilor, omul 
este nevoit sa accepte prin credinta un model sau altul. Totusi, alegerea 
trebuie facuta printr-o credinta rationala, nu printr-o credinta stupida 
sau naiva. Datele cercetarii stiintifice - care pot fi organizate fie dupa 
modelul creationist, fie dupa eel evolutionist - trebuie analizate de 
fiecare persoana in parte, astfel incat fiecare sa aleaga modelul pe care il 
considera ca este in concordanta cu realitatea si cu logica. 

In cele ce urmeaza vor fi analizate argumentele stiintifice 
creationiste ale originii universului si a faptului ca acesta este mult mai 
tanar decat afirma evolutionistii. 
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Universul are un inceput 

Stiinta ateista, contrazicand prima afirmatie a Bibliei, „La in- 
ceput, Dumnezeu a facut cerurile si pamantul" (Genesa 1:1), sustinea cu 
tarie ca materia nu are un inceput si este vesnica. Intr-un manual ateist 
de referinta in Uniunea Sovietica, publicat si in limba romana, scrie: 

In procesele care au loc in univers, materia in miscare trece 
dintr-o forma intr-alta, dar in nici un caz nu se produce o 
aparitie a materiei din nimic sau distrugerea ei fara urme. 
Pot aparea si pot fi distruse numai anumite lucruri, anumite 
obiecte, fie chiar si uriase, dar totusi finite prin proportiile 
lor, transformandu-se in alte lucruri si obiecte, dar lumea in 
ansamblu, materia exista vesnic. Asadar, toate afirmatiile 
potrivit carara universul ar fi avut un „inceput" si va avea 
un „sfirsit" sint lipsite de temeiuri rationale. 5 

Oamenii de stiinta postulau astfel ca materia exista vesnic, ea 
neavand nici inceput si nici sfarsit. Dar descoperirile stiintifice din sec- 
olul al 20-lea au contrazis aceasta presupozitie si au demonstrat ca uni- 
versul are un inceput, confirmand astfel relatarea creatiei din Biblie. 

Au fost mai multe desoperiri stiintifice care au contribuit la 
schimbarea concepetiei despre originea universului. O contribute im- 
portanta a avut-o renumitul savant Albert Einstein (1879-1955), care a 
elaborat in anul 1905 teoria relativitatii restranse, prin care a stabilit 

5 ' Calauza ateistului (Bucuresti: Editura Politica, 1962) 402. 
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echivalenta masa-energie 6 . Aceasta descoperire a convertirii materiei in 
energie si invers a fost utilizata in obtinerea energiei atomice din materi- 
ale radioactive. 

In teoria relativitatii restranse, Einstein a postulat ca viteza lu- 
minii este Constanta, ceea ce duce la concluzia ca timpul nu este absolut, 
ci el difera de la un observator la altul, astfel incat, pentru eel care se 
gaseste in miscare, timpul este mai scurt. Unul dintre cei mai renumiti 
savanti ai vremurilor noastre, Stephen Hawking 7 , fost profesor la Uni- 
versitatea Cambridge din Anglia, a explicat aceasta printr-un experi- 
ment, in care un impuls luminos pleaca de la coada avionului pana la 
cabina pilotilor. Deoarece viteza luminii este aceeasi pentru un observa- 
tor din avion ca si pentru un observator de la sol, iar distanta este egala 
cu viteza inmultita cu timpul, rezulta ca timpul este mai lung pentru ob- 
servatorul de la sol decat pentru observatorul din avion. Aceasta 
deoarece, pentru persoana de la sol, deplasarea impulsului luminos de la 
coada avionului pana la cabina pilotilor este observata prin faptul ca lu- 
mina parcurge un spatiu mult mai mare decat lungimea avionului, caci 
strabate distanta de la avion la sol. De aceea observatorul de la sol are 

6 Formula binecunoscuta E = mc2, exprima faptul ca energia este egala cu 
masa inmultita cu viteza luminii la patrat. Valoarea vitezei luminii in vid a fost 
determinata exact la 299 792 458 m/s, adica aproximativ 300 000 Km/s. 

7 Stephan Hawking este un cercetator ateu in cosmologie si fizica 
fundamentals, teoretician al originii universului. 
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nevoie de un timp mai indelungat decat eel din avion ca sa urmareasca 
pulsul luminos transmis de la coada avionului. 8 

Astfel, Einstein a revolutionat gandirea stiintifica, relativizand 
timpul care era considerat absolut in fizica newtoniana. El a instrodus 
conceptul de „spatiu-timp", cu patru dimensiuni, care caracterizeaza 
universul. 

A doua descoperire epocala a lui Einstein a fost teoria relativitatii 
generalizata, pe care a publicat-o in anul 1916. Ecuatiile lui Einstein care 
descriu teoria relativitatii generalizata au mai multe aplicatii in cosmolo- 
gie. Una dintre ele este faptul ca traiectoria luminii este curbata de un 
camp gravitational. Previziunile acestei teorii au fost confirmate pentru 
prima data de Sir Arthur Stanley Eddington (1882-1944), astrofizician 
care a demonstrat, prin fotografiile pe care le-a facut in timpul eclipsei 
totale de Soare din 29 mai 1919, ca pozitia stelelor din jural Soarelui este 
putin modificata fata de calculele astronomice. Eddington a demonstrat 
ca pozitia astrelor era coreta, dar traiectoria luminii acelor stele a fost 
curbata de gravitatia Soarelui, exact cu cantitatea rezultata din ecuatiile 
lui Einstein. 9 Astfel, observatiile experimentale au confirmat teoria ca 



8 Stephan HAWKING & Leonard MLODINOW, Marele plan (Bucuresti: 
Editura Humanitas, 2012) 81-82. 

9 http://en.wikipedia.org/wiki/Arthur Eddington, accesat 12.01.2013. 
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materia, prin forta de gravitatie, modifica geometria spatiului si a 
timpului. 

Ecuatiile lui Einstein au indicat si faptul ca universul nu este stat- 
ic, ci in expansiune. Deoarece savantul considera ca materia este eterna 
si universul este static, el si-a dat seama ca, un univers stationar va in- 
cepe sa se contracte, daca nu exista o alta forta care sa compenseze gravi- 
tatia. De aceea, el a introdus un factor de corectie pe care 1-a numit „con- 
stanta cosmologica". Mai tarziu, consemneaza renumitul astronom Sir 
Martin Rees, profesor la Universitatea Cambridge, Albert Einstein a nu- 
mit constanta cosmologica ca fiind: „cea mai mare gafa a sa deoarece, 
daca nu ar fi introdus-o, ecuatiile sale ar fi prezis ca universul se dilata 
(sau se contracta). El ar fi putut atunci sa prezica expansiunea inainte ca 
Edwin Hubble sa o descopere." 10 

Au fost insa cercetatori care au sustinut ca universul este in ex- 
pansiune. Exista un cumul de descoperiri care au contibuit la aceasta 
conluzie. Una dintre aceste descoperiri este cea a astronomului american 
Vesto Melvin Slipher (1875-1969), care a observat in anul 1912 ca liniile 
spectrale ale Hidrogenului si ale Heliului din galaxiile indepartate sunt 



10, Martin REES, Doar sase numere: Fortele fundamentale care modeleaza universul 
(Bucuresti: Editura Humanitas, 2006) 130. 
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deplasate catre rosu, comparativ cu spectrul de pe pamant al acestor 
elemente. 

O contribute a avut si matematicianul rus Alexander Friedmann, 
care a gasit in anul 1922 o solutie a ecuatiilor lui Einstein ce demonstra 
ca universul se extinde. 11 Independent de el, 12 Georges Edouard 
Lamaitre (1894-1966), preot belgian si astrofizician, a aratat in anul 1927 
ca ecuatiile lui Einstein modeleaza un univers in expansiune. La inceput, 
Sir Arthur Eddington, care i-a fost profesor de astronomie, si-a sustinut 
studentul, ajutandu-1 sa-si publice cercetarile si in limba engleza, 
deoarece ele au fost tiparite initial doar in Belgia. Eddington chiar a ase- 
muit expansiunea universului cu: „suprafata unui balon ce se umfla, iar 
galaxiile ca puncte pe acea suprafata. Imaginea arata limpede de ce 
galaxiile situate la distante mari de noi se indeparteaza mai repede decat 
cele apropiate." 13 

In anul 1931, Lamaitre a dezvoltat ideea expansiunii universului, 
afirmand ca universul s-a extins de la un „atom primordial", un „ou cos- 
mic care a explodat". Prin modelul sau, Lamaitre a devenit parintele 

11 HAWKING, Marele plan, 107. 

12 Friedmann a murit la putin timp dupa publicarea concluziilor sale privind 
universul, de aceea „ideile sale au ramas in mare parte necunoscute pana la 
descoperirea lui Hubble", dupa cum explica Hawking, Marele plan, 107. 

13 ' HAWKING, Marele plan, 105. 
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„teoriei big bang-ului", denumita astfel de astrofizicianul Fred Hoyle in 
anul 1949 14 . 

Acest lucru nu a fost pe placul lui Eddington, care si-a criticat 
studentul pentru ideea de inceput a universului. El a spus: „Filozofic, 
notiunea unui inceput a ordinii prezente a Naturii imi repugna ... Eu ar 
trebui sa gasesc o portita de scapare reala." 15 De altfel, scrie renumitul 
astronom creationist Hugh Ross 16 , el a incercat apoi toata viata sa 
gaseasca o alta formula a gravitatiei, care sa ocoleasca necesitatea in- 
ceputului cosmic, dar fara succes. 17 Astfel, Eddington si-a risipit o mare 



14 Ibidem, 107. 

15 Arthur EDDINGTON, "The End of the World from the Standpoint of 
Mathematical Physics", Nature, No. 127, (1931) 450, quoted by High ROSS, 
"Astronomical Evidences for a Personal Transcendent God" in The Creation 
Hypothesis: Scientific Evidences for an Intelligent Designer, J. P. MORELAND (ed.) 
(Doweners Grove: InterVarsity Press, 1994) 145-146. 

16 Hugh Ross este un astrofizician Canadian, creationist crestin, adept al teoriei 
concordiste, care considera ca universul a fost creat de Dumnezeul Bibliei, dar 
prin fenomenul descris de teoria big bangului. Astfel, in conceptia lui Ross, 
universul are o vechime de peste 13,7 miliarde de ani, dar el nu a aparut la 
intamplare, ci datorita unui factor transcendent, Creatorul Personal. Ross si-a 
prezentat modelul stiintific creationist in mai multe carti, unele dintre ele 
devenind best-seller. 

17 ' Hugh ROSS, Creation as Science: A testable model approach to end the creation I 
evolution wars (Colorado Springs: NavPress, 2006) 46. 
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parte din viata incercand, asa cum declara el, sa „acorde evolutiei un 
timp infinit pentru a incepe". 18 

Spre deosebire de Eddington, Albert Einstein, care 1-a criticat si el 
la inceput pe Lamaitre prentru teoria expansiunii universului, mai tarziu 
1-a apreciat ca pe un mare savant. Aceasta s-a intamplat in anul 1933 
cand Lamaitre a avut ocazia sa-i explice lui Einstein intreaga lui teorie, 
ce presupunea ca universul a inceput intr-un punct de singularitate al 
ecuatiilor teoriei relativitatii generalizata, cand volumul era matematic 
zero iar densitatea materiei infinita. De altfel, acela a fost si anul in care 
Lamaitre a primit recunoasterea ca savant de talie mondiala. 19 

Cel care a folosit in practica calculele matematice ale lui Fried- 
mann si Lamaitre a fost Edwin Powell Hubble (1889-1953), care a studiat 
universul prin telescopul „de 100 de toli de pe Mount Wilson, langa 
Pasadena, California" 20 . El a observat ca celelate galaxii se indeparteaza 
de galaxia noastra, Calea Lactee, cu viteze diferite. In anul 1929 el a 



18 Arthur EDDINGTON, "On the Instability of Einstein's Spherical World", 
Monthly Notices of the Royal Astronomical Society, No. 90 (1930) 668-678, 
quoted by Hugh ROSS, Creation as Science: A testable model approach to end the 
creation I evolution wars, Colorado Springs: NavPress, 2006), 46. 

19 http://en.wikipedia.org/wiki/Georges Lema%C3%AEtre, accesat 12.01.2013. 
2a HAWKING, Marele plan, 104. 
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reusit sa formuleze o lege care explica de ce galaxiile mai indepartate se 
deplaseaza cu o viteza mai mare decat galaxiile mai apropiate de noi. 

Hubble este si savantul care a explicat fenomenul observat de 
Slipher de deplasare spre rosu a liniilor spectrale din galaxiile indepar- 
tate. Explicatia lui Hubble a fost ca universul este in expansiune, ceea ce 
face ca undele luminoase ale celorlalte galaxii sa aiba spectrul deplasat 
spre lungimi de unda mai mari, proportional cu viteza cu care ele se in- 
departeaza de Calea Lactee. Este efectul Doppler, pe care il experimen- 
tam si noi pe pamant la modificarea sunetului emis de un corp in mis- 
care. Atunci cand o locomotiva care se apropie de noi trage semnalul de 
alarma, sunetul acela creste in frecventa, iar cand se indeparteaza de noi, 
frecventa sunetului scade. 

Astfel, studiul fenomenelor naturale a condus pe oamenii de sti- 

inta la concluzia ca universul este in expansiune, ceea ce are drept con- 

secinta faptul ca exista un inceput al materiei. Renumitul fizician 

Stephan Hawking, pornind de la exapnsiunea universului, formuleaza 

astfel rationamentul privind inceputul materiei: 

Daca e adevarat, atunci universul trebuie sa fi fost mic in 
trecut. De fapt, daca exploram spre trecutul indepartat, 
intreaga materie si energie din univers trebuie sa fi fost 
concentrata intr-o regiune foarte mica, de temperature si 
denistate uriase, iar, daca ne intoarcem suficient in timp, 
trebuie sa fi existat un moment cand a inceput totul - 
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evenimentul pe care il numim acum big bang. 21 
Deci fenomenele naturale indica faptul ca exista un inceput al 
universului, asa cum este deja revelat in Sfanta Scriptura, Biblia. Dar, 
pentru a evita relatarea creatiei din Biblie, care invata ca un Dumnezeu 
Personal a creat intreg universul din nimic, unii oameni de stiinta au 
elaborat teoria big bang. In anii care au urmat, teoria big bang a fost ac- 
ceptata de tot mai multi savanti. 

O problema cu care s-a confruntat teoria big bang a fost de- 
scoperirea radiatiei cosmice de fond din banda frecventelor de mi- 
crounde (RCFM), din care fac parte si radiatiile folosite in cuptoarele cu 
microunde. Aceasta descoperire a fost facuta in anul 1965 de doi fizicieni 
americani, laureati ai premiului Nobel, Arno Allan Penzias si Robert 
Woodrow Wilson. Fizicienii au sustinut ca era de asteptat o radiatie cos- 
mica reminiscenta in urma exploziei big bang. Problema care s-a ridicat 
a fost uniformitatea extraordinary a acestei radiatii, ceea ce contrazice 
teoria big bang, care prezicea variatii mult mai mari ale radiatiei decat 
cele masurate. 

The World Book Encyclopedia of Science prezinta problema astfel: 

Masuratorile intensitatii si frecventei radiatiei izotropice 
[RCFM] si a temperaturii medii, de aproximativ 3 K (- 
270oC), tind sa sustina teoria big bang. Dar aceste 

2L HAWKING, Marele plan, 105. 
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descoperiri nu sustin pe deplin teoria big bang. Radiatia 
izotropica de fond este extrem de uniforma (variatii mai mici 
de o parte la o mie pe toata intinderea cerului). Desi teoria 
big bang prezice radiatii izotropice uniforme, ea prezice de 
asemenea si existenta unor regiuni mai putin uniforme, care 
sa reflecte turbulentele din timpul big bang-ului - dar aceste 
neomogenitati nu au fost inca detectate. [...] In ciuda acestor 
probleme, totusi, multi astronomi inca cred ca teoria big 
bang ofera cea mai plauzibila explicatie a originii 
universului. 22 

Desigur, o interpretare mult mai corecta, mai logica si in concor- 
danta cu datele stiintifice rezultate din observarea fenomenelor naturale 
este cea a unui Creator care a facut un univers stabil, de o complexitate, 
grandoare si frumusete de neimaginat. 

Dar evolutionistii au dorit sa salveze teoria big bang, de aceea au 
spus ca, chiar in prima secunda a istoriei universului ar fi avut loc si un 
alt fenomen diferit de explozia big bang, in care universul s-a extins ex- 
ponential. Ei au numit aceasta etapa a aparitiei universului „inflatia cos- 
mica". Fizicianul si astronomul ateu Victor J. Stenger descrie modul in 
care isi imagineaza procesul de inflatie cosmica astfel: 

Daca modelul inflationist big bang al universului timpuriu 
este corect atunci, intr-un timp extrem de scurt (ceva de 
ordinul 10-35 secunde), universul s-a extins in dimensiuni cu 



22, Robin KERROD (ed.), The World Book Encyclopedia of Science: The Heavens, 
Vol. 1 (Chicago: World Book Inc., 1992) 50. 
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un factor care este aproape imposibil de imaginat. lata o 
estimare a acelui factor: Scrie numarul 1 urmat de o suta de 
zerouri. Apoi ridica numarul 10 la acea putere (10 la puterea 
10100). 23 

Aceasta in conditiile in care, continua Stenger, „dimensiunile uni- 

versului vizibil este 1026 metri". 24 Hawking modifica putin datele, dar 

pastreaza factorul de dilatare cosmica la valori enorme. El incearca sa 

ilustreze acest fenomen prin urmatoarea comparatie: 

A fost ca si cum o moneda cu un diametru de un centimetru 
s-ar fi dilatat brusc, ajungand de zece milioane de ori mai 
mare decat Calea-Lactee. Fenomenul ar putea parea ca 
incalca relativitatea, care stipuleaza ca nimic nu se poate 
deplasa mai repede decat lumina, dar aceasta limita de 
viteza nu se aplica spatiului insusi. 25 

Analizand obiectiv aceste ipoteze ale oamenilor de stiinta atei, 
constatam ca ele sunt foarte putin credibile. Ipoteza ca, dintr-un punct 
de volum zero si densitate infinita explodeaza de la sine, intr-o singura 
fractiune de secunda, un univers grandios, colpesitor de complex si gi- 
gantic, necesita o credinta foarte mare. Mult mai credibila si mai bine 
sustinuta stiintific este ipoteza ca Dumnezeu Cel Atotputernic a creat 



23, Victor J. STENGER, God: The Failed Hypothesis - How Science Shows That God 
Does Not Exist (Amherst: Prometheus Books, 2007) 154. 

24 Ibidem. 

25 ' HAWKING, Marele plan, 109. 
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universul cu tot ce este in el in sase zile terestre, dupa un plan bine sta- 
bilit. Totusi, evolutionistii prefera o solutie inimaginabila matematic si 
fizic, doar pentru a nega existenta Creatorului. 

Jurnalistul Lee Strobel relateaza intr-una din cartile sale un inter- 
viu cu Dr. William Lane Craig, apologet crestin. Acesta puncteaza foarte 
bine faptul ca evolutionistii aleg modelul big bang inflationist din mo- 
tive filozofice, nu din motive stiintifice. Dr. Craig a spus: 

Exista cam cincizeci de modele inflationiste. Nimeni nu 
poate spune care este corect, asta daca exista vreunul corect. 
Nu dispunem de niciun test empiric prin care sa se 
demonstreze ca expansiunea inflationists a avut realmente 
loc. Prin urmare, chiar daca cei mai multi teoreticieni accepta 
astazi teoria inflatiei, eu privesc cu destula suspiciune 
intreaga poveste, deoarece ea pare sa fie motivata de un 
partizanat de natura filozofica. 26 

Descoperirile stiintifice din ultimele decenii au ruinat presupoz- 

itiile evolutionismului ca materia este vesnica si ca universul nu a avut 

un inceput. Datele stiintifice actuale sunt in concordanta cu revelatia div- 

ina din Biblie, care afirma ca totul are un inceput. 



26 Lee STROBEL, Pledoarie pentru Creator (Oradea: Editura Cartea Crestina, 
2010) 125. 
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Insa, in ciuda dovezilor stiintifice care indica spre un Creator, 
evolutionistii au formulat noi teorii in incercarea de a explica inceputul 
universului far a interventia lui Dumnezeu. 

Varsta universului 

In anii 1980 - 1990 s-a estimat, coroborand mai multe date stiinti- 
fice, ca inceputul universului ar fi avut loc in urma cu 10 - 20 miliarde 
ani. In prezent, varsta vehiculata eel mai adesea printre astronomii 
evolutionisti este de 13,7 miliarde ani pentru univers si 4,6 miliarde ani 
pentru pamant. In principal, datarea universului s-a facut prin distantele 
fata de galaxiile cele mai indepartate, deoarece lumina a avut nevoie de 
miliarde de ani ca sa ajunga pe pamant pentru a fi observate. 

O alta cale de datare a varstei pamantului este cea radiometrics, 
care consta in masurarea cantitatii de izotopi radioactivi 27 dintr-o roca 
sau fosila. Asupra acestui subiect vor fi facute cateva consideratii, 
deoarece aceasta este singura metoda care foloseste masuratori ale unor 
elemente chimice, de aceea este considerate cea mai importanta metoda 
de datare a varstei unei rod. Este un ceas natural, bazat pe procese 
cuantice, de aceea pare metoda cea mai demna de incredere. 



27 Denumirea de „izotop" al unui element este folosita pentru atomii care au 
masa atomica diferita de elementul de baza. 
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Fenomenul care sta la baza acestei metode este urmatorul: exista 
elemente chimice precum uraniul, rubidiu, potasiu sau carbon-14, care 
au izotopi ce nu sunt stabili si care se dezintegreaza in alte elemente intr- 
un interval de timp care poate fi determinat prin masuratori de labora- 
tor. De exemplu, atomul de carbon poate avea 12 particule in nucleu, 6 
protoni si 6 neutroni, ceea ce face ca acest atom sa fie stabil. Exista insa si 
un alt izotop de carbon, cu 14 particule in nucleu, 6 protoni si 8 neutroni. 
Acest izotop este instabil, deoarece numarul de protoni nu este egal cu 
numarul de neutroni. In timp, un neutron se transforma intr-un proton 
si un electron, astfel incat nucleul va avea 7 protoni si 7 neutroni. Acesta 
este un atom stabil de nitrogen-14. Tot astfel, uraniu-235 este un izotop 
instabil, care se transforma prin procese radioactive in plumb-207. 

In datarea radiometric^ se foloseste notiunea „timp de in- 
jumatatire", prin aceasta intelegand durata necesara ca o cantitate de 
izotopi instabili ai unui element chimic sa ajunga la jumatate din starea 
initiala, prin procesul de transforme intr-un element chimic stabil. Tim- 
pul de injumatatire este diferit de la un element la altul, astfel al 
carbonului-14 este 5730 ani, iar al uraniului-235 este de 713 milioane ani. 
De aceea, savantii folosesc carbonul-14 pentru a masura varste de pana 
la cateva zeci de mii de ani, iar urnaiul pentru varste de miliarde de ani. 

Din nefericire, nici aceasta metoda de datare nu are rezultate in- 
contestable, deoarece se bazeaza pe cateva presupozitii. Cercetatorul 
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creationist Dr. Henry M. Morris prezinta trei dintre presupunerile in- 
itiate care introduc erori in masuratorile cu uraniu. In primul rand, sis- 
temul in care se masoara descompunerea izotopilor de uraniu ar trebui 
sa fie inchis, pentru a da rezultate corecte. Dar, scrie Dr. Morris: 

Minereurile de uraniu exista intotdeauna in sisteme 
deschise, nu inchise. [...] Retineti ca daca nu exista 
certitudinea ca sistemul a fost un sistem inchis in tot 
decursul vremurilor de cand a fost format, varstele pe care le 
indica aparatele sunt lipsite de semnificatie. 28 

Exista mult mai multe procese care pot interveni intr-un sistem 

deschis, astfel incat formarea plumbului sa se faca pe diferite cai. Morris 

da exemplu de rod din „cele mai importante zacaminte de uraniu din 

lume (din Katanga si din Canada) care, in mod usrprinzator, nu contin 

plumb-204, dar contin cantitati mari de plumb-208, care ar fi putut 

proveni atat prin descompunerea thoriului-232, cat si din plumb-207 

care a captat un neutron liber. 29 Deci in sistemul deschis au loc mult mai 

multe procese chimice, de aceea metoda de masurare nu este valida. 

A doua sursa de eroare este faptul ca „vitezele de descompunere 
a uraniului s-ar putea foarte bine sa fie variabile." 30 Istoria Terrei nu este 



MORRIS, Creationism stiintific, 147. 
MORRIS, Creationism stiintific, 148. 
Ibidem, 149. 
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uniforma si nici a sistemului solar. De aceea, sunt factori care ar fi putut 
modifica viteza de reactie, precum exploziile supernovelor. 

A treia presupozitie gresita este ca, in starea initiala, in roca nu 
exista plumb, ci numai uraniu. 31 Starea initiala a rocii atunci cand s-a for- 
mat nu este cunoscuta, deci orice masuratoare este viciata si de aceasta 
presupunere. 

Evolutionistul teist Karl W Giberson explica faptul ca metoda de 

datare cu uraniu a fost imbunatatita, in sensul ca nu se mai pleaca de la 

presupozitia ca exista numai uraniu in starea initiala. Se accepta ca exista 

plumb in roca si in starea initiala, cantitatea determinandu-se prin com- 

pararea a doi izotopi de plumb. Giberson explica metoda astfel: 

Exista doi izotopi de plumb: plumb-207 si plumb-204. Cei 
doi izotopi sunt chimic identici: nimic nu difera intre ei, doar 
numarul de neutroni ingropati adanc in nucleu. Astfel, cand 
se formeaza roca, plumbul este incorporat in compozitia ei, 
fara vreo preferinta pentru vreunul dintre cei doi izotopi. 
Cei doi izotopi vor fi incorporti relativ in aceeasi cantitate ca 
in scoarta terestra. Totusi, cand uraniul-235 decade, creste 
numai cantitatea de plumb-207; cantitatea de plumb-204 
ramane aceeasi. 32 



Ibidem, 149-150. 

GIBERSON, The language of science and faith, 66-67. 
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Dar si aceasta procedura are la baza acelasi tip de presupunere 
privind starea initiala si anume ca cei doi izotopi de plumb se gasesc in 
aceeasi cantitate ca in scoarta terestra. Dar nimeni nu stie care a fost 
starea initiala din roca, de aceea problema nu este rezolvata. 

Avand in vedere aceste presupozitii generatoare de erori, nu este 
de mirare ca varstele datate prin diferite metode radiometrice difera 
foarte mult, asa cum s-a intamplat cu esantioanele lunare aduse de misi- 
unea Apollo 11. Dr. Glen S. McLean citeaza din revista Science, volumul 
167 din 30 ianuarie 1970, evidentiind faptul ca cinci metode radiometrice 
diferite au stabilit cinci varste diferite ale rocilor lunare, cuprinse intre 
2,3 miliarde si 8,20 miliarde de ani! 33 O diversitate atat de mare de rezul- 
tate, inacceptabila pentru un om obisnuit, cu atat mai mult pentru sa- 
vanti, descalifica metodele de masurare folosite. 

Un alt experiment care a demonstrat erorile inacceptabile ale 
acestor metode a fost de a solicita savantilor sa dateze o roca de varsta 
cunoscuta. G. S. McLean relateaza un astfel de caz: 

In The Journal of the Geographical Research, Vol. 73, din 15 
iulie 1968 este aratat faptul ca prin metode de datare 
potasiu-argon s-a juns la concluzia ca o roca vulcanica 
formata sub apa in anul 1800 si 1801 in Hawaii, are o varsta 
cuprinsa intre 160 milioane si 3 miliarde de ani. Aceasta ne 

33 ' G. S. McLEAN, Roger OAKLAND & Larry McLEAN, Dovezi in favoured 
creatiei (Arad: Editura Multimedia, 1998) 37. 
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demonstreaza uriasa discrepanta dintre varsta reala si cea 
determinata printr-o metoda radiometric^. 34 

Exista multe exemple de acest fel, care arata cat de imprecise sunt 

masuratorile ceasului natural bazat pe procese cuantice. Sursa de erori 

nu este procesul radioactiv de transformare a unui izotop in alt element 

chimic, ci faptul ca metoda are la baza cateva presupozitii gresite. 

Varsta tanara a Pamantului si, implicit a universului, este sustin- 
uta de mai multe fenomene naturale. Dr. Morris descrie in detaliu cateva 
dintre ele, prezentand inclusiv calcule stiintifice edificatoare. 35 In aceast 
studiu vor fi enumarate doar cateva dintre dovezile explicate de Dr. 
Morris, far a a fi detaliate. 

Cantitatea redusa de heliu-4 in atmosfera demonstreaza varsta 
tanara a pamantului. Prin procesele de dezintegrare a elementelor reac- 
tive din scoarta terestra se elibereaza gaze in atmosfera care, in timpul 
indelungat dat de evolutionisti, ar fi trebuit sa se acumuleze in cantitati 
mult mai mari decat sunt in prezent. 

O alta dovada a faptului ca pamantul este tanar este cantitatea re- 
dusa de praf cosmic. Exista o rata cunoscuta de acumulare a prafului 
cosmic pe an care, inmultita cu varsta presupusa a pamantului, ar da un 
strat gros de peste 50 m! 

34 Ibidem, 38. 

35 MORRIS, Creationism stiintific, 156-166. 



136 



RUSU, Ieremia / Jurnal teologic Vol 13, Nr 2 (2014): 111-144. 



Stratul mic de sedimente din oceane arata ca acestea au o varsta 
tanara. Un alt fenomen este scaderea exponentiala a campului magnetic 
al pamantului, care limiteaza varsta Terrei la mai putin de 10.000 de ani. 

Valoarea actuala a campului magnetic pledeaza de asemenea 
pentru o varsta tanara a planetei Pamant. Aceasta deoarece campul mag- 
netic scade exponential, conform masuratorilor facute in ultimele doua 
secole. O varsta mai mare de 10.000 de ani ar face viata imposibila pe 
pamant, caci ar rezulta ca pamantul a avut un camp magnetic imens 
care, descrescand in ani, sa ajunga la valoarea actuala. 

Creationismul trebuie sa raspunda la problema varstei aparente 
mari a universului, deoarece, daca omul observa explozia unei stele situ- 
ata la distanta de milioane de ani lumina, inseamna ca acea stea a explo- 
dat in urma cu acele milioande de ani lumina, astfel incat lumina sa aiba 
timp sa ajunga pe pamant. 

Raspunsul eel mai plauzibil si normal este ca Dumnezeu a creat 
un univers in plina functiune, nu unul incipient. Acest lucru L-a facut si 
cu restul creatiei, inclusiv cu vietuitoarele. Omul insusi nu a fost creat in 
ziua a sasea ca un embrion, ci ca un adult matur, cu o varsta aparenta 
chiar din primul minut de existenta a sa. Prof. dr. ing. Werner Girt for- 
muleaza raspunsul la aceasta problema astfel: 

Creatia este de asa natura ca nu putem aplica toate legile 
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experientei noastre actuale acelei perioade de plasmuire. [...] 
razele de lumina a stelelor erau deci si ele create la fel ca si 
stelele insele, adica deja se vedea pe pamant lumina si a celei 
mai indepartate stele. Sa judecam deci: Cu straduintele 
noastre in domeniul stiintelor naturii (gandire si cercetare) 
ne putem intoarce in timp eel mult pana la sfarsitul 
saptamanii creatiei. Dar evenimentele din timpul saptamanii 
le putem intelege doar cand deducem amanuntele care ni se 
reveleaza prin studiul Bibliei. 36 

In adevar, abia la sfarsitul saptamanii creatiei cosmosul si viata 

pe pamant au fost randuite conform ordinii actuale. In zilele primei sap- 

tamani totul a fost construit progresiv, dupa ordinea stabilita de 

Dumnezeu. 

Dar explicatia aceasta, ca Dumnezeu a creat universul pe deplin 
dezvoltat ridica o problema teologica importanta, pe care o sesizeaza si 
evolutionistul teist Giberson: „Desi Dumnezeu este cu certitudine capa- 
bil sa creeze varsta aparenta, noi sugeram ca aceasta nu se acorda cu car- 
acteristicile Sale sau cu ceea ce se citeste in Genesa." 37 Obiectia lui Giber- 
son este ca aceasta ar implica ca Dumnezeu inseala, deoarece varsta nu 
este reala, ci doar aparenta. 



36 Werner GITT, Intrebari mereu puse (Bielefeld: Christliche Literatur- 
Verbreitung) 48-49. 

37, GIBERSON, The language of science and faith, 57. 
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Intrebarea legitima la aceasta obiectie de ordin moral este aceas- 
ta: „Pe cine inseala Dumnezeu prin crearea unui univers cu o varsta 
aparenta?" Este absurd sa consideri ca Dumnezeu 1-a creat pe om si a 
vrut sa-1 insele, deoarece a creat universul cu o varsta aparenta! Este oare 
obligat Dumnezeu sa dea socoteala creaturii de creatia Sa? Dumnezeu 
nu a cerut sfatul nimanui si nu da socoteala nimanui despre modul in 
care a cladit lumea spirituals si pe cea fizica. Acest adevar este clar evi- 
dentiat in cuvantarea Domnului fata de Iov, care Ii ceruse socoteala lui 
Dumnezeu de tragediile care se petrecusera in viata lui. In capitolele 
38-41 din cartea Iov, Dumnezeu se prezinta pe Sine ca fiind Suveran, 
Omnipotent si Omniscient. Reactia lui Iov fata de aceasta realitate este: 
„Am vorbit fara sa le inteleg, de minuni care sunt mai presus de mine si 
pe care nu le pricep. Urechea mea auzise vorbindu-se de Tine, dar acum 
ochiul meu Te-a vazut. De aceea mi-e scarba de mine si ma pocaiesc in 
tarana si cenusa." (Iov 42:3, 5, 6). 

O atitudine constructiva a omului de stiinta ar fi aceasta: Dum- 
nezeu a creat universul in stare functionala, pe deplin „matur". De ce a 
ales sa creeze universul astfel si nu ca pe un univers incipient ce urma sa 
se dezvolte? Ce legi astronomice, fizice, chimice, matematice, stau la 
baza crearii universului in acest mod? Acestea sunt intrebari care pot 
duce la dezvoltarea diferitelor ramuri ale stiintei. 
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Aceasta atitudine poate conduce pe cercetatorul stiintific la de- 
scoperiri epocale ale legilor lui Dumnezeu puse in materie, deoarece El 
are intotdeauna ratiuni precise pentru care a creat lumea asa cum este si 
nu altfel. De altfel, relatarea creatiei din Biblie se incheie cu aceasta eval- 
uare: „Dumnezeu S-a uitat la tot ce facuse; si iata ca erau foarte bune. 
Astfel a fost o seara si apoi a fost o dimineata: aceasta a fost ziua a 
sasea." (Genesa 1:31). Universul creat in stare functionala era excelent! 

Deoarece Dumnezeu S-a revelat pe Sine si lucrarea Sa in Biblie, 
omul poate sa-L cunoasca pe Creatorul sau prin credinta in Cuvantul lui 
Dumnezeu si in Domnul Isus Hristos, Mantuitorul lumii. 

Concluzii 

Descoperirile recente ale stiintei sustin faptul ca universul are un 
inceput si ca varsta lui este mult mai tanara decat sustin savantii 
evolutionisti. De aceea, acceptarea relatarii biblice ca Dumnezeu a creat 
universul in saptamana creatiei necesita incomparabil mai putina cred- 
inta decat modelul evolutionist care sustine aparitia universului in urma 
cu miliarde de ani printr-un proces inventat precum teoria big bang-ului 
si a inflatiei. 

Omul poate sa aiba incredere deplina in relatarea Sfintei Scrip- 
turi, Biblia, care este confirmata si de descoperirile stiintifice. Biblia reve- 
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leaza nu numai originile universului, dar si pe Creatorul si pe Fiul Sau, 
Domnul Isus Hristos, care este Mantuitorul lumii. 
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Abstract 

In this paper the author tries to give a fair description and inter- 
pretation of the life of Baptist Churches in the period of transition from 
Monarchy to Republic in postbellic Romania, based on many unprece- 
dented archive documents. The main focus of the paper is the problem 
of religious freedom in this very shifty period. Because of the persecu- 
tion endured between the two world wars and during the nationalist 
and fascist regime of Antonescu, the self proclaimed absolute leader of 
Romania between 1940 and 1944, the Romanian Baptists tried to cope 
with the new situation established in their country at the end of the war, 
which seemed to be far better than before. Religious freedom was grant- 
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ed for all, first by His Royal Majesty King Michael and afterwards by the 
communists who managed to force the King into exile and transformed 
Romania into a republic. Though the communists were granting reli- 
gious freedom through a new constitution they weren't really committed 
to the idea of freedom, because of their proletarian revolutionary be- 
lieves. This reluctance to offer religious freedom was encouraged by his- 
torical precedents in which the Orthodox Church managed to drive the 
state into a sinister partnership of persecuting those who were consid- 
ered sects, dangerous for an Orthodox nation. In these circumstances, 
and tired from being persecuted, Baptist leaders and Baptist churches 
were forced into an unusual relationship with the communists. First it 
seemed that there couldn't be any wrong or any danger in having a rela- 
tionship with the state which is willing to grant religious freedom even 
for religious minorities. But in an atheistic and communist state religious 
freedom becomes a Utopia. 

Key words: Baptist, Orthodox, Church, State, Persecution, Communism, 
Second World War 

La sfarsitul anilor '40, inceputul anilor '50 era tot mai evident ca 
situatia din tara era lipsita de speranta. Libertatea, de orice natura, se 
prezenta ca o gluma buna. Noua ordine sociala nu prevedea o libertate 
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autentica pentru oamenii de rand. In ce priveste libertatea religioasa, 
aceasta era o libertate programata si programatica. 1 



Utopia unitatii religioase 

Pentru functionarea statului comunist aspectul unitatii era es- 
ential. Se credea ca masele pot fi angrenate in jurul unui ideal unic si in 
consecita manipulate mai usor. Orice urma de fragmentare facea manip- 
ularea si controlul sarcini mai greu de infaptuit si lasa loc de gandire in- 
dependenta, analitica si chiar critica. Partidul si extensiile lui devenise 
acest ideal in Romania postbelica. Profesorul Otniel loan Bunaciu ob- 
serva ca in anul 1940 teologul ortodox Dumitru Staniloaie propune un 
ideal national permanent „care sa uneasca eforturile romanilor intr-un 
demers ce putea oferi sanse de reusita de convergenta in viitor." 2 Acest 
ideal era identificat de Staniloaie ca fiind „cresterea spirituala" printr-o 



1 „Exista deci un anumit tip de libertate care aboleste libertatea. E libertatea 
de a face lucruri mecanice, libertatea de a te misca in sistem. Dupa cum scria 
Friedrich George Jiinger in 1939, omul devine organizabil in masura in care practica 
activitati mecanice." Ovidiu HURDUZEU, Mircea PLATON, A treiaforta: Romania 
profunda (Bucuresti: Logos, 2008), p. 216. 

2 Otniel loan BUNACIU, „Imparatia lui Dumnezeu si idealul permanent" in 
Dr. Nelu BURCEA, Dr. Ioan-Gheorghe ROTARU, Lect. Univ. Dr. Ieremia RUSU, 
Libertatea religioasa mereu in actualitate (Bucuresti: Editura Universitara, 2012), p. 
163. Vezi si Dumitru STANILOAIE, „Idealul national permanent" in Telegraful 
roman, LXXXVIII, nr. 4, 1940, pp. 1-2, nr. 5, p. 1. 
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„comuniune romaneasca cu Dumnezeu", un mod eufemistic de a vorbi 
despre ortodoxie, „ochiul prin care priveste romanul spre cer" si care 
este „singurul ochi corect, sanatos". 3 Acum insa, in perioada postbelica, 
problema fundamental^ nu mai era a fi sau a nu fi ortodox ca si conditie 
esentiala a legitimitatii in societatea romaneasca, ci a fi sau a nu fi un 
dusman al poporului (altfel spus, a fi sau a nu fi comunist). Reductionis- 
mul comunist a inaintat un nou program pentru noua ordine sociala, 
mai ales in contextul cultelor, in care a fi comunist era un aspect proble- 
matic si de-o parte si de cealalta. Programul era unitatea religioasa. 
Adunarea conducatorior sau reprezentantilor tuturor cultelor la un loc, 
din initiativa statului, parea o solutie oarecum suficienta pentru comu- 
nisti. Aceasta datorita bipolaritatii gandirii comuniste. Pe de-o parte 
aparenta unitate religioasa parea suficienta, dar pe de alta parte, orice 
suspiciune manifestata fata de conducatorii religioasi sau fata de credin- 
ciosii simpli, rezulta in opresiune. Idealul unitatii religioase devenea ast- 
fel o problema publica de interes general, cosmetizata la maxim, in timp 
ce suprimarea indivizilor din motive religioase era o problema 
secretizata. 

La 25 noiembrie 1952 a avut loc Consfatuirea reprezentantilor 
cultelor din R.P.R. in legatura cu alegerile pentru Marea Adunare Natio- 



Ibidem. 
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nala, planificate pentru 30 noiembrie. 4 Aceasta intrunire interconfesion- 
ala a avut loc la Institutul Teologic Ortodox din Bucuresti. Au participat 
toti reprezentantii cultelor din Romania. 5 Prezidiul intrunirii era format 
din: dr. Petru Groza, patriarhul Bisericii Ortodoxe din Romania, min- 
istrul cultelor, episcopii si conducatorii celorlalte culte recunoscute. Cul- 
tul baptist a fost reprezentat in prezidiu de loan Rusu, secretarul general 
al Uniunii. Ordinea intrarii in sala a prezidiului a fost urmatoarea: dr. 
Petru Groza, patriarhul Iustinian, ministrul cultelor, episcopii celorlalte 
culte (recunoscute si in perioada interbelica) si conducatorii cultelor: 



4 Anexa la Calea Credintei, Buletinul Uniunei Adunarilor Cultului Crestin 
dupa Evanghelie, Ianuarie-Mai 1953, p. 2. 

5 Acestia au fost liderii cultelor religioase reprezentate la conferinta: Justinian 
Marina, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane; Monseniorul Carol Adorjan, 
Vicarul general al Episcopiei catolice de Alba-Iulia; Ion Vasarhelyi, Episcopul 
Bisericii Reformate; Arady Aladar, Episcopul Bisericii Reformate din Oradea; 
Traian Jovanelli, Vicar general al Arhiepiscopiei romano-catolice din Bucuresti; 
Episcopul Federich Muller, reprezentantul Bisericii Luterane; Argay Gheorghe, 
Superintendentul Bisericii Evanghelice Sinodale Presbiteriene; Constantin 
Adorian, Vicepresedintele Cultului Baptist; loan Rusu, secretarul general al 
Cultului Baptist; Vasken Balgian, Episcopul Bisericii Armeno-Gregoriane; Iacub 
Mehmet, muftiul cultului mahomedan; Stepan Tomici, Vicarul Bisericii sarbe 
din Banat; Dr. Mozes Rozen, rabinul sef al cultului mozaic; Kiss Alexa, 
Episcopul Bisericii Unitariene; Tihon Cacialchin, Mitropolitul Cultului Crestin 
de Rit Vechi; Dumitru Florea, Presedintele Cultului Adventist; Gheorghe 
Bradin, Prezidentul Cultului Penticostal; Gheorghe Oprea, delegatul Cultului 
Crestin dupa Evanghelie. Anexa la Calea Credintei, Buletinul Uniunei Adunarilor 
Cultului Crestin dupa Evanghelie, Ianuarie-Mai 1953, p. 3-4. 
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baptist, penticostal, adventist si crestin dupa evanghelie. „Deci chiar 
acest protocol a aratat aprecierea de care s-a bucurat patriarhul Bisericii 
Ortodoxe in Statul comunist; demnitatea patriarhului Bisericii Ortodoxe 
era mai inalta ca aceea a ministrului de culte", observa profesorul loan 
Bunaciu. 6 Desi probabil nu era vorba de apreciere, ci de necesitate. Re- 
latia puternica dintre stat si biserica din perioada interbelica a convins 
partidul ca nu se putea dispensa de un model ce ar putea inca functiona 
cu anumite amendamente. S-ar putea spune ca s-a profitat de incapaci- 
tatea Bisericii Ortodoxe de a functiona independent de stat. In fond 
aceasta este o deficienta socio-religioasa, care, de cele mai multe ori, s-a 
dovedit convenabila pentru Biserica Ortodoxa. Adevarul trist era ca 
toate cultele erau supuse aparatului de guvernare, fiind incapabile de a 
sta in opozitie datorita fragmentarii caracteristice perioadei interbelice. 
Lipsa oricarei opozitii este foarte usor sesizabila din discursurile con- 
ducatorilor religiosi, care foloseau un limbaj proletar prefabricat (vezi 
Testimoniul 1). In mod evident, conferinta avusese un caracter retoric, 
pentru ca partidul stia care va fi raspunsul cultelor (vezi Testimoniul 2). 
Apelul comunistilor la sprijinul cultelor nu insemna ca puterea lor era 
slaba sau ca regimul era subred. Comunistii doreau sa reaminteasca fap- 
tul ca biserica este subordonata statului sau mai bine spus partidului. De 

6 ' loan BUNACIU si Otniel loan BUNACIU, Istoria raspandirii credintei baptiste 
(Bucuresti: Editura Univeritatii din Bucuresti, 1997), p. 97. 
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asemenea se incerca obtinerea unui procent mai mare de credibilitate din 
partea poporului, care vazand ca bisericile ofera sprijinul lor Frontului 
Democratiei Populare (noua denumire a partidului comunist), va avea o 
mai mare deschidere fata de politica si ideologia comunista. Aceasta se 
putea face intr-un context de unitate religioasa, eel putin aparenta. In 
felul acesta se diminua radical si problema convertirilor de la un cult la 
altul, unitatea propusa de partid accentuand si mai mult izolarea cul- 
telor. In cele din urma atat partidul, cat si Biserica Ortodoxa, vor purta o 
politica ecumenica violenta care s-a concretizat in unirea Bisericii Greco- 
Catolice cu cea Ortodoxa. 7 Asadar rolul Bisericii Ortodoxe ramane 
proeminent in perioada postbelica (vezi Testimoniul 3), iar infleunta ei la 
acest moment este inca puternica, chiar daca a fost nevoita sa faca anu- 
mite concesii (vezi Testimoniul 4), care in perioada interbelica erau de 
neconceput. Devenea tot mai clar ca partidul era capabil sa forteze mana 
Bisericii Ortodoxe. In ce-i priveste pe credinciosii protestanti evanghelici, 
s-a realizat Federatia Cultelor Crestine Evanghelice din R.P.R., formata 
din cultele: Baptist, Crestin dupa Evanghelie, Penticostal, Adventist. 



7 „Patriarhul Justinian si-a indreptat atentia spre greco-catolici. Acesta i-a 
rechemat la Biserica Ortodoxa. In ziua de 21 octombrie 1948 a avut loc la Alba 
Iulia o Adunare populara de clerici si credinciosi greco-catolici din Transilvania 
care au revenit la ortodoxism." Mihai STIRBU, „Viata plina de infaptuiri" in 
Patriarhii Romaniei, Jurnalul National, Editie de colectie, luni, 5 februarie 2007, p. 
15. 
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Utopia libertatii religioase 

La inceputul anilor '50, Ministerul Cultelor a conceput un plan 
prin care sa distruga fiecare cult din tara. Echipa de studiu a fost con- 
dusa de Gheorghe Dogaru, care a avut experti in toate cele 14 culte re- 
cunoscute in R.P.R. Aceasta echipa trebuia sa studieze caracteristicile 
fiecarui cult, iar apoi sa conceapa un plan de distrugere a cultului re- 
spectiv. 8 Trebuia sa se creeze o imagine de libertate religioasa in Roma- 
nia astfel incat nimeni sa nu banuiasca nimic, dar de fapt sa se limiteze 
activitatile cultelor pana la atrofiere. In aceasta politica de subminare a 
cultelor se pare ca a fost implicata si biserica majoritara, avand interese 
convergente cu cele ale partidului de a stavili ,sectarismul', care 
reprezenta o bariera in calea marxismului si o amenintare pentru 
traditionalimul ortodox latent. Din nefericire la acest plan au participat 
cultele insele prin prezenta activa la intrunirile si dezbaterile cu caracter 
ecumenic, care in aparenta aveau menirea sa arate pacea religioasa din 
R.P.R. si toleranta cultelor istorice fata de cultele minoritare, care nu 
aveau o traditie indelungata in trecutul burghezo-mosieresc al tarii (vezi 
Testimoniile 5 si 6). 

In paralel cu dorinta de distrugere tacita a cultelor, se desfasura 
un program de teroare si tortura. Imediat dupa razboi serviciul secret de 

8 Iosif TON, Confruntari (Oradea: Cartea Crestina, 2000), p. 159. 
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informatii al Romaniei, Siguranta Statului, a continuat sa existe sub 
aceeasi denumire pana in 1948 cand a fost inlocuita de Directia Generala 
a Securitatii Poporului, mai tarziu luand numele de Departamentul Se- 
curitatii Statului, cunoscut ca Securitatea. 9 Peocuparea acestor servicii 
era aceea de a identifica, izola, retrograda, reeduca sau elimina ele- 
mentele considerate periculoase pentru noul sistem politic si pentru 
partid. Incepand cu anul 1948 au inceput sa dispara oamenii de pe 
strada sau din casele lor noaptea, fund luati fara veo explicatie de catre 
Securitate. Societatea a fost epurata de intelectuali, de liderii fostelor 
clase politice, de conducatorii armatei romane din timpul celui de-al 
Doilea Razboi Mondial, de ganditori sau scriitori, dar si de conducatori 
religiosi. Suspiciunea plana peste intreaga tara, dar si teama de a nu fi 
intrat in atentia Securitatii. Modelul de societate existent in Romania era 
oferit de sovietici, eel mai crunt model de comunism. Acesta a durat pe 
tot timpul vietii lui Stalin. D. Mitrofan spune: 

Conducerea comunista a Republicii Populare dorea sa 
implementeze modelul sovietic de societate si pentru aceasta 
vechile structuri politice, sociale, economice si culturale 
trebuiau eliminate. Pentru a asigura succesul in acest demers 
era nevoie de un instrument represiv foarte puternic, astfel, 



9 „In perioada august-noiembrie 1944 Ministerul de Interne a fost atribuit 
comunistilor, iar Serviciul Special de Informatii (SSI) a fost epurat de ofiterii 
superiori. Serviciile de siguranta ale Statului erau astfel sub autoritatea 
sovietica." Daniel MITROFAN, Pigmei si uirasi (Oradea: Cristianus, 2007), p. 45. 
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prin decretul 221 din 30 august 1948 se creeaza in cadrul 
M.A.I. Directia Gnerala a Securitatii Poporului (DGSP = 
Securitatea), cu scopul de a asigura securitatea Republicii 
Populare Romane si de a ocroti cuceririle ,democratice", 
directie care a devenit „bratul armat al partidului", 
instrumentul politiei politice. 10 

Securitatea a ravasit numeroase familii de credinciosi baptisti. 

Richard Wurmbrand da exemple de credinciosi care au suferit cumplit 

din pricina opresiunii. Un astfel de exemplu cutremurator este pastorul 

Florescu, anchetat de Securitate si torturat pentru a da informatii despre 

membrii bisericii pe care o pastorea. Nu a vorbit (vezi Testimoniul 7). Un 

alt exemplu este eel al unei tinere care a vestit Evanghelia in secret si i-a 

invatat pe copii despre Hristos. Au descoperit-o, dar au vrut ca arestarea 

sa fie cat se poate de dureroasa. S-au hotarat sa o ridice in ziua nuntii ei. 

A fost luata de acasa imbracata in rochie de mireasa, lasand in urma 

multi credinciosi si un mire plangand de durere: 

Ei stiau ce li se intampla tinerelor fete crestine in mainile 
gardienilor comunisti. Mirele a asteptat-o cu credinciosie. 
Dupa cinci ani a fost eliberata - o femeie distrusa, ravasita, 
aratand cu 30 de ani mai invarsta. A marturisit ca macar atat 
putea face si ea pentru Hristosul ei. 11 



10 Ibid., p. 46. 

11 Richard WURMBRANDT, Tortured for Christ (Penrith, Australia: Stephanus 
Publications, 1998), p. 33. 
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Alte marturii tragice le impartaseste pastorul Ionel Plesa. Tartar 
predicator la acea vreme, se afla la Rosia de Secas. A fost ridicat din bis- 
erica in timpul inchinarii impreuna cu alti tineri si frati de la oras, pentru 
ca vizitele misonare in alte localitati erau interzise, fund dusi la legiunea 
de jandarmi. Fratele Ionel era blond si a fost acuzat ca ar fi neamt, sau 
spion american, deci capitalist-imperialist, un pericol pentru siguranta 
republicii. Ionel Plesa rememoreaza evenimentele: „Un tanar de origine 
germana din comuna Pauca gemea intr-o camera alaturata din pricina 
unor coaste rupte care i-au provocat o hemoragie interna." 12 Detinutii au 
fost escortati la legiunead de jandarmi din Blaj, dupa trei zile de munca 
silnica. Acolo tratamentul brutal a fost reluat. Barbatii au fost batuti dur, 
„botezati" intr-un put de colectare a apei, fiind legati de picioare si scu- 
fundati cu capul in jos, batuti cu un furtun pe toata suprafata corpului. 
Un frate misonar in varsta de 70 de ani, a fost scapat in bazin. A fost apoi 
scos rapid de oamenii chestorului, pentru a nu complica evenimentele 
(vezi Testimoniul 8). In cele din urma au fost eliberati, fiind amenintati 
ca daca vor destainui cele intamplate vor fi gasiti si o vor pati-o si mai 
rau. „Tanarul Ghell din comuna Pauca, eel cu coastele rupte, dupa vreo 
doua luni de suferinte cumplite a trecut la Domnul. Inainte de a trece 



Ionel PLESA, Planeta in asteptarea ultimului mesa], p. 84. 
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din viata se simtea fericit marturisind parintilor ca este bucuros de faptul 
ca a fost invrednicit sa sufere pentru Numele Domnului." 13 

Ipoteza stipulata in prezentul studiu istoric - existenta unei re- 
latii similare cu cea din perioada interbelica intre Biserica Ortodoxa si 
Statul Comunist - este confirmata inca o data de marturia pastorului 
Plesa: 

„Bine, mosule! Ca sa nu ziceti ca sunt om rau, n-am sa va 
mai botez. Am insa si eu rugaminte", adauga chestorul cu o 
voce prefacuta. „Sa nu va mai tineti de prostii, ci sa va duceti 
la biserica ortodoxa ca toti ceilalti oameni. Cu greco-catolicii 
am rezolvat problemaL." Rostind aceste cuvinte ii venise o 
alta idee, incercand apoi sa-si modifice porunca: „Aaa! Nu 
va mai duceti nicaieri! O sa terminam noi si cu ortodocsii, 
pentru ca nici preotii lor nu sunt mai buni. „Iar tu, mai, 
spionule! Tu sa-ti vezi de treaba ta si sa nu mai umbli de colo 
colo, facand propaganda sub cerul liber si prin toate 
bordeiele!" 14 

Acestea sunt doar unele dintre multele marturii ale credinciosilor 
care au suferit din pricina credintei si din pricina lui Hristos. Au avut 
nevoie de mare curaj si dragoste ca sa indure persecutia si tortura, dar 
tot la fel de mare curaj au avut si credinciosii care s-au infiltrat in partid 
sau in Securitate pentru a oferi sprijin fratilor si surorilor aflati in sufer- 



13 Inid., 92. 

14 Ibid., 91. 



156 



COLD A, Teodor-Ioan / Jurnal teologic Vol 13, Nr 2 (2014): 145-179. 



inta. Richard Wurmbrand marturiseste ca dupa ce fusese rapit de pe 
strada, dupa mai multi ani de detentie secreta, a fost cautat de un medic 
crestin care s-a infiltrat in politia secreta ca sa-i dea de urma. Prietenii au 
crezut ca este un tradator care a trecut de partea comunistilor, dar el era 
in cautarea fratilor sai cu dorinta de a-i ajuta. El nu a fost singurul caz; 
au fost si alti credinciosi care a intrat in politia secreta cu acelasi scop. Se 
pare ca de multe ori acesti crestini curajosi i-au avertizat pe fratii lor de 
intentiile Securitatii, oferindu-le o portita de scapare. 15 

Teroarea psihica in care traiau slujitorii bisericilor era cumplita. 
Profesorul loan Bunaciu, la acea vreme tanar pastor in Cluj, 
marturiseste: „mi-am pregatit un geamantan mic cu haine groase in el si 
asteptam sa fiu ridicat in oricare noapte de Securitate, mai ales ca in Cluj 
fusesera ridicati, in diverse nopti, pastori reformati, preoti catolici si 
ortodocsi." 16 In cele din urma a fost si el solicitat de Securitate (vezi Testi- 
moniul 9). Trebuia stabilita o alta intalnire peste 7 zile in oras. Apoi o 
alta peste alte 7 zile la Securitate. In final, tanarul loan Bunaciu a fost 
condus de sotie nu la Securitate - pentru ca sotia il insotea in perma- 
nenta pentru a nu i se intampla ceva pe strada in urma vreunui atentat 



15 Richard WURMBRANDT, Op. cit, p. 26. 

16 Prof. dr. loan BUNACIU, „Providenta divina in viata mea: timpul 
marturisirilor", Jurnal teologic 2 (2003), p. 15. 
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inscenat - ci la spitalul de boli mintale, unde a fost internat de urgenta, 
datorita starii psihice precare. 17 

Partidul era interesat de problema religioasa delegand responsa- 

bili care sa cerceteze particularitatile fiecarui cult ca mai apoi sa sub- 

mineze activitatea cultului din interior. lata ce spune un Referat intocmit 

in 13/5 noiembrie 1949, in Mapa 1 a problemei II: 

Mapa 1 a problemei II, cuprinde cultul baptist, cu istoric si 
informator [sublinierea autorului]. Materialul nu este 
sintetizat. Se vor crea dosare de obiective speciale pentru 
comunele de aglomeratie Buteni si Curtici, jud. Arad, casa de 
rugaciuni din comuna Ciumeghiu, jud. Arad, semnalata ca 
un loc de adunare a baptistilor fugari peste frontiera si 
orfelinatul din Prelipet-Caras, tot loc de adapost pentru 
fugari. Se va acorda atentie demascarii legaturilor cu 
baptistii din Statele Unite, mentionandu-se ca TRUMAN si 
EISENHOWER sunt baptisti. 18 

In cele din urma partidul si-a atins parte din scopuri, mai ales 

deoarece, pe langa informatiile detinute si istoricul intocmit, in randul 

baptistilor s-au aflat si informatori. 19 Probabil ca marturia baptistilor in 



17 Ibid., p. 18. 

18 Adrian Nicolae PETCU, „Securitatea si Cultele in 1949" in Partidul, 
Securitatea si Cultele 1945-1989 (Biblioteca de istorie; Bucuresti: Nemira, 2005), p. 
179. 

19 „De asemenea, unele manifestari publice sectante, ca botezurile in aer liber 
ale baptistilor si ,tremuraturile' penticostalistilor, au putut fi de asemenea 
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Romania - si nu numai, ci in tot blocul sovietic - a fost afectata eel mai 
mult prin impunerea unor restrictii in ce priveste botezurile in aer liber, 
care atrageau multi participanti. Initial cladirile bisericilor baptiste nu au 
fost prevazute cu baptistier. Acestea au fost realizate ulterior, odata ce 
botezul public devenise o crima impotriva statului. 

Constatarea elementelor aflate in slujba partidului a fost 
urmatoarea: 

Drept urmare, daca in trecut numarul cetatenilor, care 
frecventau biserica, era mare, dar intensitatea sentimentului 
religios uneori scazuta, astazi, numarul credinciosilor activi 
este mai mic, dar intensitatea activitatii aparente pe taramul 
credintei, mai mare, si de acest fapt urmeaza sa se tina seama 
in viitor. 20 

Utopia separarii bisericii de stat 

Separarea bisericii de stat e o intelegere oarecum moderna, expri- 
mata de cultele evanghelice protestante, mai ales de catre baptisti. Nu 
doar din punct de vedere teologic, ci si istoric, asa cum observa si profe- 
sorul oxonian Diarmaid MacCulloch, baptistii au ales sa respinga ideea 
asocierii cu puterea civila sau cu principalitatea. 21 Bisericile istorice 

lichidate." Ibid., p. 206. 

20 Ibid., p. 207. 

21 Diarmaid MacCULLOCH, The Reformation (New York: Penguin Books, 
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aveau o alta viziune despre relatia bisericii cu statul. In Romania, pentru 
Biserica Ortodoxa o astfel de separare era de neconceput, chiar daca stat- 
ul era totalitar sau chiar daca statul putea fi ostil Bisericii insasi. 22 In 
schimb, cultele evanghelice s-au vazut tarate intr-o relatie odioasa cu sta- 
tul in baza primirii unei libertati permanente. Comunistii au gasit un 
model interesant prin care libertatea devenea echivalenta cu colaborarea, 
supunerea si limitarea. In sensul acesta libertatea religioasa capata un 
sens anacronistic. 

„In scopul ducerii la indeplinire a politicii de limitare [Mnisterul 
Cultelor] a angajat pe fiecare regiune cate un functionar care sa se ocupe 
cu problemele cultelor; el se numea imputernicitul ministerului cultelor." 23 
La inceput, acesti imputerniciti erau oameni cu pregatire superioara, iar 
scopul lor legal era acela de a respecta prevederile legii, atat din partea 
bisericilor, cat si din partea autoritatilor. Ei si-au dat concursul in 
ajutarea bisericilor in diverse probleme, dar incetul cu incetul au inceput 
sa se implice in activitatile interne ale bisericilor. Astfel ca fratii din con- 

2005), p. 675. 

22 In acest sens K. P. Spicer arata ca „fascismul romanesc si ortodoxia 
romaneasca nu au fost adverse, ci strans legate." Paul A. SHAPIRO, „Faith, 
Murder, Resurrection: The Iron Guard and the Romanian Orthodox Church" in 
Kevin P. SPICER, editor, Antisemitism, Christian Ambivalence, and the Holocaust 
(Bloomington, Indiana: Indiana University Press, 2007), p. 137. 

23 loan BUNACIU, Istoria..., p. 103. 
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ducerea cultului (Danila Goga, loan Rusu, loan Isac, Barnaba Bokor, Dr. 
I. R. Socaciu, loan Dan) au cerut audienta la Ministerul Cultelor pentru 
a-si exprima nemultumirea fata de amestecul imputernicitilor in prob- 
lemele interne ale bisericilor, cum ar fi botezurile. 24 

Potrivit profesorului loan Bunaciu „imputernicitii, cam din 1953, 
pretindeau sa anuntam data cand tineam botezurile ca sa vina si ei sa 
asiste... Uniunea noastra a protestat impotriva acestei imixtiuni in viata 
spirituals a bisericilor, dar fara sa obtina nici un rezultat." 25 In vremea 
aceea nu prea existau baptistiere in biserici, astfel ca botezurile se oficiau 
in aer liber, la rau. Dupa ce pastoral anunta data botezului, „imputernic- 
itul regiunii anunta sectiile culturale ale raioanelor si protopopiatele." 
Astfel se face ca in duminica botezului, biserica ortodoxa din localitate 
organiza o slujba fastuoasa, cu sobor de preoti, iar sectia culturala 
„organiza la camin un program deosebit cu caravana cinematografica." 26 
Si in acest aspect se poate observa colaborarea dintre Biserica Ortodoxa 
si Ministerul Cultelor, cu scopul subminarii cultelor evanghelice. Mai 
tarziu situatia a devenit si mai delicata, cand imputernicitii pretindeau 
sa fie anuntati cand se va oficia botezul, cati candidati vor fi, pana acolo 



Ibid., p. 104. 
Ibid., p. 116. 
Ibid., p. 117. 
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meat imputernicitul confirma sau nu anumite persoane pentru botez 
(vezi Testimoniul 10). 

Biserica Ortodoxa a continuat sa conlucreze cu partidul in ce 
priveste subminarea activitatii cultelor evanghelice, iar punctele cele mai 
sensibile, cele mai strategice erau convertirea si botezul. Astfel ca minis- 
terial a introdus o noua lege care prevedea ca trecerea de la un cult la al- 
tul trebuie anuntata la oficiul starii civile a primariilor. Problema majora 
era ca incepand din 1949 primariile nu mai eliberau astfel de acte. Astfel 
li s-a interzis credinciosilor evanghelici sa boteze candidati de la alte 
culte „deoarece nu se pot indeplini conditiile legii cultelor, cu privire la 
trecerea la alt cult." 27 Aceste lucruri se intamplau in contextul in care se 
afirma prin constitute ca trecerile de la un cult la altul sunt libere. 

Pentru a oficia un botez, pastoral era nevoit sa instiinteze pe im- 
puternicitul teritorial al cultelor, sa-i prezinte lista candidatilor pentru 
botez, folosindu-se de registrul membrilor bisericii pentru a dovedi ca 
parintii candidatului sunt credinciosi baptisti. 28 Pastorii au trebuit sa se 
adapteze noilor situatii. Astfel ca duminica ii botezau pe tinerii bisericii, 
iar noaptea sau a doua zi, erau botezate persoanele dinafara cultului 
baptist, care erau gata sa riste, botezandu-se cu usile bisericii incuiate in 

27 Ibid., p. 120. 

28 Ibidem. 
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fata unui numar mic de credinciosi ca martori. Alteori botezurile erau 
savarsite noaptea in baile apartamentelor celor convertiti. Pastoral care 
era prins savarsind un botez in ascuns era destituit de catre Departa- 
mentul Cultelor. 29 Masurile luate impotriva bisericilor protestante incal- 
cau drepturile fundamentale ale omului exprimate si in constitutia tarii. 
Cultele istorice nu aveau de suferit de pe urma acestei noi legi, deoare 
parintii botezau copilul in ritul cultului respectiv la scurt timp dupa 
nastere. Scopul acestei legi a fost aceea de a stopa iesirea din cultul orto- 
dox a celor care doreau sa se converteasca la un alt cult. Desi partidul 
facea propaganda marxist-socialista, in acelasi timp servea interesele bis- 
ericii majoritare. 

La acest moment un exemplu ar fi binevenit. In satul Golet, dia- 
conul bisericii baptiste, in varsta de 75 de ani a botezat noaptea, in valea 
apei care trecea prin sat, la lumina felinarului, copii proveniti din familii 
baptiste, dar si candidati care proveneau din Biserica Ortodoxa. Au- 
toritatile au fost sesizate, iar diaconului Matei i s-a intentat proces. 
Acuzatia nu a fost aceea ca a botezat persoane provenite din alt cult 
deoarece acest lucru era legal. Problema era statutul fratelui Matei. El fi- 
ind diacon, conform legii, nu avea permisiunea sa oficieze acte de cult. 
Doar pastoral autorizat de minister avea aceasta autoritate. Cazul a fost 
judecat la tribunalul raional din Caransebes, care 1-a condamnat pe 

29 Ibid., pp. 120-1. 
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fratele Matei la 2 ani inchisoare. Din fericire, recursul s-a judecat la tri- 
bunalul regional Timisoara, care 1-a achitat pe fratele, in baza preveder- 
ilor din statutul Cultului Crestin Baptist, care prevede ca: baptistii nu au 
grade ierarhice in Biserica si ca sunt doar doua clase de slujitori re- 
cunoscuti de biserica: 1) batranii (prezbiterii) si 2) pastorii (episcopii) si 
diaconii. 30 

In loc de concluzii 

In Romania postbelica perioada de tranzitie de la Monarhie la 
Republica se incheie odata cu moartea lui Stalin. Moartea dictatorului 
Iosif Vissarionovici Stalin in 6 martie 1953 a provocat o ,deceptie' esteu- 
ropeana generala. Aceasta ,ireparabila pierdere' a fost intampinata de 
corespondente, publicatii si discursuri elogioase (vezi Testimoniul 11), in 
cinstea fostului dictator. Baptistii, sub presiunea psihologica si ideolog- 
ica a momentului, s-au aliniat si ei impreuna cu celelalte culte in acti- 
unea de consolare a oamenilor muncii din U.R.S.S., care simteau teribila 
pierderea ,stegarului pacii'. Telegrama redactata in revista Cultului, In- 
drumatorul Crestin Baptist, de catre redactorul sef P. N. Popa, spunea: 
„Credinciosii credintei crestine baptiste impartasesc impreuna cu toti 



Ibid., p. 122. 



164 



COLD A, Teodor-Ioan / Jurnal teologic Vol 13, Nr 2 (2014): 145-179. 



oamenii muncii regretul profund pentru incetarea din viata a marelui 
fauritor de legi democratice si stegar al pacii." 31 

Problema care aparuse odata cu moartea generalissimului - asa 
cum il numeau inclusiv publicatiile oficiale ale cultelor - a fost constran- 
gerea liderilor religiosi de a-1 omagia public in biserici pe eel care a fost 
marele ,aparator al pacii'. Astfel se face ca dictatorul ateu a fost celebrat 
in biserici, in locul unde ar fi trebuit sa fie celebrat Mantuitorul. S-a creat 
o imagine anticristica, comparabila cu profetia Domnului din Matei 
24:15-16. 32 Contextul devine cu totul lugubru. Cultele, evident subordo- 
nate deciziilor partidului, ajung sa faca pasul final in acceptarea oricarui 
compromis pentru pastrarea unei libertati aparente, fragile (vezi Testi- 
moniile 12, 13, 14 si 15). Omagierile la dresa lui Stalin ajung la un parox- 
ism, care, pentru orice crestin, ar putea fi comparat cu obscenitatea. 
Incercarea de a pastra centralitatea lui Hristos in biserica Sa in ciuda 
omagierii odiosului dictator nu a facut decat sa sublinieze si mai mult 
malformatiile tumorale dezvoltate de relatia dintre stat si biserica. In 
buletinul informativ al Cultului Crestin dupa Evanghelie din ianuarie- 
mai 1953, se gasesc urmatoarele: 

3L Petre N. Popa, O mare pierdere pentru aparatorii pacii, extras din Indrumatorul 
Crestin Baptist, Organul oficial al Cultului Crestin Baptist din R.P.R., anul VIII, 
Nr. 3, Martie 1953, p.3. 

32 Vezi si Daniel 8:13. 
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Pentru ziua de 6 Martie a avut loc in Capitala, convocarea 
unei consfatuiri a reprezentantilor tutror cultelor, unde s-a 
luat hotararea ca, duminica 8 Martie 1953 sa se faca 
amintirea lui Iosif Vissarionovici Stalin si a meritelor sale, in 
toate casele de cult. Lucru pe care 1-am facut si noi in casa 
noastra de Adunare din str. Dragos Voda Nr. 76, amintind - 
in cuprinsul Cuvantului de zidire sufleteasca - calitatile de 
seama omenesti, ale celui disparut. Si am incheiat cu 
urmatorul indemn vrednic de luat in seama: Dupa cum acest 
mare om al lumii si-a avut locul ,1a mijloc' - locul de cinste, 
astfel ca milioane de oameni ai lumii si-au putut indrepta 
privirile spre dansul, din toate partile globului - tot astfel si 
Mantuitorul nostru Isus Hristos isi are locul Sau de cinste in 
mijlocul nostru, al credinciosilor Sai. 33 

Totusi, se pare ca biserica a ramas constienta ca Hristos ii este 
model si precursor, inlaturand umbra sinistra a lui Stalin care s-a aster- 
nut peste crestinismul est-european chiar si dupa moartea lui. Comunis- 
mul mondial va ramane fara un model universal dupa moartea lui Stal- 
in. Acesta a fost unul din motivele esecului comunismului, prin 
incapacitatea de a oferi un model (un conducator) permanent. In schimb 
biserica II are intotdeauna pe Hristos (Evrei 13:8). 34 



33, C. Cred, O mare pierdere pentru lume! In Anexa la Calea Credintei, Buletinul 
Uniunei Adunarilor Cultului Crestin dupa Evanghelie, Ianuarie-Mai 1953, p. 12. 

34 „Cei care se jucau cu destinul lumii cautau in trecut modele si precursori. 
Precedente care trebuiau sa demonstreze ca omenirea isi putea forta destinul si 
putea invinge inertiile istoriei (contrar, de fapt, principiilor teoriei marxiste)." 
Lucian BOIA, Mitologia stiintifica a comunismului (Bucuresti: Humanitas, 2011), p. 
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Testimonii 
Testimoniul 1 

Citat din cuvantarea fr. loan Rusu: 

„In timpul regimurilor burghezo-mosieresti, libertatea de constiinta era 
in realitate sugrumata. Noi privim cu incredere alegerile din 30 Noem- 
brie, fiindca stim ca la carma tarii nu se afla cateva familii de milionari, 
asa cum se intampla in Statele Unite, Anglia si alte tari din apus, ci 
oameni ai muncii dela orase si sate. In alegerile de la 30 Noembrie, vom 
fi alaturi de toti oamenii muncii din tara noastra..." 35 

Testimoniul 2 

Presedintelui Consiliului Central al Frontului 
Democratiei Populare, 
GHEORGHE GHEORGHIU-DEJ, 

Noi conducatorii si reprezentantii tuturor cultelor religioase din Repub- 
lica Populara Romana - intruniti in Consfatuire pentru a intampina sar- 

101. 

35 Anexa la Calea Credintei, Buletinul Uniunei Adunarilor Cultului Crestin 
dupa Evanghelie, Ianuarie-Mai 1953, p. 3. 
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batorescul eveniment al alegerilor de deputati pentru Marea Adunare 
Nationala dela 30 Noembrie 1952 - ne exprimam hotararea nostra de a 
sprijini lupta pe care o duce Frontul Democratiei Populare, pentru binele 
si fericirea poporului, pentru propasirea patriei. [...] ... va rugam sa prim- 
iti din partea noastra cele mai calde urari de indelungata si rodnica acivi- 
tate, in slujba patriei si poporului. 

(semnaturile conducatorilor si reprezentantilor cultelor) 36 
Testimoniul 3 

Ca parte a ,Planului Virsinsky' de creare a unui ,front ortodox', Patri- 
arhul Nicodim a vizitat Moscova (1946) ,pentru a consolida bunele relatii 
ruso-romane'. Inainte de plecarea sa la Moscova, Patriarhul a avut o in- 
talnire cu Primul Ministru Groza si cu alti membri ai cabinetului. Liderii 
comunisti au subliniat faptul ca legaturile dintre Biserica Ortodoxa si gu- 
vern erau foarte stranse datorita faptului ca primul ministru era fiul unui 
preot ortodox si el insusi era un credincios ortodox practicant, Ministrul 
Educatiei era preot ortodox, iar Ministrul Propagandei era profesor de 
teologie. 37 

36 Anexa la Calea Credintei, Buletinul Uniunei Adunarilor Cultului Crestin 
dupa Evanghelie, Ianuarie-Mai 1953, p. 8. 

37, Paul NEGRUT, Biserica si Statul - o interogatie asupra modelului ,simfoniei' 
bizantine (Oradea: Editura Institutului Biblic ,Emanuel', 2000), p. 110. 
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Testimoniul 4 

„Citam textul revistei Bisericii Ortodoxe Romane Nr.9-10/ 952 pag. 570 
prin care se vorbeste despre „Activitatea Institutelor Teologice ale Bis- 
ercii Ortodoxe Romane, aratandu-se ca in aceste Institute studiaza astazi 
si studenti de alte confesiuni din tara si strainatate. Astfel - scrie oficialul 
Bisericii - „In anul scolar 1951-52, au urmat cursurile Institutelor noastre 
teologice si 2 pastori baptisti: Alexa Popovici si N. Covad. La sfarsitul anu- 
lui scolar cei doi studenti baptisti au adresat Inalt Prea Sfintitului Justin- 
ian urmatoarea scrisoare de multumire: 

[...] 

Cine din fratietatea noastra sau din cea ortodoxa putea sa-si imagineze 
asa ceva inainte de istorica data de 3 August 1944? Noi ne exprimam pe 
aceasta cale admiratia noastra fata de contributia de seama in actiunea 
de armonizarea a rapoartelor intre culte dusa de institutele de in- 
vatamant superior ale Bisercii Ortdoxe Romane in fruntea carei actiuni 
se afla Biserica Ortodoxa in frunte cu Intaistatatorul ei, Patriarhul 
Justinian." 38 



38, Extras din Indrumatorul Crestin Baptist, Organul oficial al Cultului Crestin 
Baptist din R.P.R., anul VIII, Nr. 3, Martie 1953, p. 7. 
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Testimoniul 5 

Situatia din ilegalitate a cultelor evanghelice 

Efectul Decretului 927 din 31.1.1942, a fost dezastruos pentru cultele 
Evanghelice, astazi Federalizate. Condamnarile la ani de zile inchisoare, 
si zeci mii amenda, deportarile si persecutiile prin schingiuiri pana la ex- 
terminare erau din plin gustate de cetatenii care indrazneau sa citeasca 
Biblia si sa se inchine lui Dumnezeu dupa crezul acestor culte, in urma 
publicarii acestui decret. 39 

Testimoniul 6 

Schimbari si orientari noi in viata cultelor evanghlelice din R.P.R. 

Expunerea fr. loan Rusu, Secretarul General al Federatiei Cultelor 
Evanghelice 

In vara anului 1948 reprezentanti din toate cultele religioase, inclusiv 
cultele Evanghelice, tinute la distanta si ignorate ca secte periculoase in 
trecut, cu aprobarea si consimtamantul guvernului si Ministerului Cul- 
telor se intrunesc timp de doua luni de zile pentru a studia nivelul etic 
sacerdotal, aspecte comune ale tuturor cultelor religioase din R.P.R., 
comune tuturor cultelor crestine cat si doctrina specifica fiecarui cult in 

39, Extras din Indrumatorul Crestin Baptist, Organul oficial al Cultului Crestin 
Baptist din R.P.R., anul VII, Nr. 7, Iulie 1952, p. 7. 
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parte. Pentru cultele Evanghelice acest eveniment este destul de impor- 
tant, deoarece li s-a dat ocazia si cinstea de a lucra impreuna cu 
reprezentantii cultelor vechi, de care sub regimurile burghezo-mosieresti 
nu se puteau apropia. Acest eveniment a aratat ca antagonismul religios 
intr-un stat de democratic trebuie sa dispara. Apoi diferitele actiuni 
comune cultelor religioase si in acelasi timp noii oranduiri f ac apropierea 
intre culte si oranduire tot mai simtitoare. 40 

Testimoniul 7 

In cele din urma 1-au adus pe fiul lui de 14 ani in inchisoare si au inceput 
sa il bata pe baiat in fata tatalui sau., spunand ca vor continua sa il bata 
pana cand pastorul va spune ceea ce doreau sa auda. Bietul om era pe 
jumatate nebun. A indurat ca a putut si plangand i-a spus fiului sau: 
„Alexandru, trebuie sa le spun ce vor! Nu suport sa-i mai vid batandu- 
te!" Fiul a raspuns: „Tata, nu-mi fa nedreptatea de a avea un parinte 
tradator. Rezista! Daca ma omoara, Voi muri cu cuvintele pe buze: Isus 
si patria mea cereasca." Comunistii turband s-au napustit asupra copilu- 
lui si 1-au omorat in bataie, sangele improscandu-se pe peretii celulei. A 



40, Extras din Indrumatorul Crestin Baptist, Organul oficial al Cultului Crestin 
Baptist din R.P.R., anul VII, Nr. 7, Iulie 1952, pp. 7-8. 



171 



COLD A, Teodor-Ioan / Jurnal teologic Vol 13, Nr 2 (2014): 145-179. 

murit laudandu-L pe Domnul. Bietul frate Florescu nu a mai fost acelasi 
niciodata dupa ce a vazut scena aceasta. 41 

Testimoniul 8 

„Ne dai de lucru, mosule!" ii reprosase chestorul. Apoi adauga: „Precum 
se vede nu ti-e frica de apa. Pe cati ai botezat in timpul misiunii?" Fratele 
Georgescu abia mai respira, nemaifiind in stare sa raspunda. 42 [...] Fetele 
tinere care au fost izolate intr-o camera separata, in ziua urmatoare au 
fost chemate si ele in fata sefului sigurantei. Masurile care au fost intre- 
prinse impotriva lor s-au dovedit mai indulgente. Ele n-au fost batute, ci 
doar intimidate si torturate psihic. Li s-a poruncit sa se aseze langa un 
zid cu fetele intoarse spre curte in timp ce un sofer Simula prin acceler- 
area motorului intentia de a le strivi de zid. Cand masina era ambalata la 
maxim, apropiindu-se la o distanta aproximativa de un metru, soferul 
punea o frana brusca inspaimantandu-le. 43 



Richard WURMBRANDT, Op. cit, p. 29. 
Ibid., pp. 87-8. 
Ibid., p. 89. 
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Testimoniul 9 

„Dar in august 1954 primesc o citatie sa ma prezint la Militia orasului 
Cluj, la biroul evidentei populatiei. La ora 14.00 ma prezint la acel birou 
si functionarul imi spune sa astept putin. Dupa cateva minute a venit un 
civil si mi-a spus sa-1 urmez; m-a dus cu un jeep la Securitatea din Cluj. 
Am fost condus intr-un birou si a venit la mine un ofiter civil cu doua 
dosare voluminoase; a scos pistolul si tot il invartea pe masa." [...] 

Un alt ofiter amenintandu-1 cu 18 ani de inchisoare ii spune: 

„Dar domnul colonel se gandeste ca esti tanar si-ti ofera posibilitatea sa 
fii iertat daca te vei schimba, daca vei deveni un bun cetatean si vei co- 
labora cu autoritatile noastre." 

Pastorul Bunaciu marturiseste ca: 

„Singur in aceasta atmosfera si dupa 3-4 ore de ancheta, de contraziceri, 
eram si obosit, si infricosat, mai ales ca el invartea tot timpul pe masa 
pistolul, am zis ca accept propunerea, dar vreau sa stiu ce obligatii am 
eu in acasta colaborare." 44 



Prof. dr. loan BUNACIU, „Providenta...", pp. 16-7. 
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Testimoniul 10 

Departamentul Cultelor a spus conducerii Uniunii ca... orice pastor care 
va vrea sa faca botez va trebui mai intai sa faca o cerere in acest sens in- 
spectorului judetean de culte si sa-i supuna acestuia spre aprobare o lista 
a candidatilor pentru botez. Uniunea a tramsmis aceasta dispozitie pe 
cale orala, in cadrul asa-ziselor sedinte de informare a Comunitatilor. 
...orice pastor care nu ar executa aceasta dispozitie ar fi imediat destituit 
din functie. Si aceasta pentru ca ar calca o dispozitie care nu este scrisa 
nicaieri si pe care nimeni nu ar indrazni sa o scrie ca o dispozitie, sau de- 
cret, sau lege, deoarece acestea ar fi neconstitutionale! 45 

Testimoniul 11 

TELEGRAMA 

Uniunea Comunitatilor Crestine Baptiste din R.P.R. 

Bucuresti, B-dul. N. Titulescu 56/A 

Catre: 

Consiliul Unional al Crestinilor Baptisti Evanghelici din U.R.S.S. 
MOSCOVA 



Iosif TON, Op. cit, p. 69. 
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Mai. Vuzovskii, Nr.3 

Afland cu durere incetarea din viata a marelui Stalin, Conducatorul Uni- 
unii Sovietice, credinciosii Cultului Crestin Baptist din Republica Popu- 
lara Romana impartasesc din tot sufletul marea durere a popoarelor so- 
vietice in care sunt cuprinsi si fratii de credinta baptista din U.R.S.S. 
pentru pierderea iubitului lor conducator si prieten al poporului nostru. 

Ne exprimam deplina noastra solidaritate alaturi de fratii de aceeasi 
credinta cu noi din U.R.S.S. in lupta pentru triumfarea pacii in lume, 
condusa de marele Stegar al pacii si fauritorul legilor democratice, a 
carui memorie o pastram. 

PRESEDINTE, Goga Danila 

SECRETAR GENERAL, Rusu loan. 46 

Testimoniul 12 

UNIUNIEA COMUNITATILOR CRESTINE BAPTISTE DIN R.P.R. 

1 s 

CONGRESUL TRIENAL - BUCURESTI 
Catre 

PREZIDIUL MARII ADUNARI NATIONALE 

46, Extras din Indrumatorul Crestin Baptist, Organul oficial al Cultului Crestin 
Baptist din R.P.R., anul VIII, Nr. 3, Martie 1953, p. 3. 
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Loco 

Delegatii Cultului Crestin Baptist din R.P.R. intruniti la Congresul trien- 
al tinut in Bucuresti la 28-29 Iulie 1951, exprima cu aceasta ocazie, viile 
lor multumiri pentru libertatea religioasa de care se bucura Cultul 
Crestin Baptist alaturi de toate celelalte culte religioase din R.P.R. si asig- 
ura Statul nou de democratie populara, de intregul devotament si 
loialitate. 

Presedintele Congresului 
Alexa Popovici 47 

Testimoniul 13 

Catre 

PRESEDINTIA CONSILIULUI DE MINISTRI 
Loco 

Congresul Cultului Crestin Baptist din R.P.R., format din delegatii tutur- 
or Comunitatilor Crestine Baptiste, tinut la data de 28-29 Iulie 1951 in 
Bucuresti, isi exprima cu aceasta ocazie deplina lor multumire si re- 
cunostinta fata de Presedintia Consiliului de Ministri, pentru libertatea 

47, Extras din Indrumatorul Crestin, Organul cultului crestin baptist din 
Romania, anul VI, Nr. 9-10, Septembrie-Octombrie, 1951, p. 3. 
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religioasa garantata prin Constitutia si legile Republicii Populare 
Romane. 

Totodata asiguram Guvernul Republicii de intregul lor devotament si 
loialitate. 

Presedintele Congresului 
Alexa Popovici 48 

Testimoniul 14 

Catre 

MINISTERUL CULTELOR 
Loco 

Delegatii Comunitatilor Crestine Baptiste din R.P.R., adunati la Con- 
gresul trienal al Cultului, azi 28 Iulie 1951 in Bucuresti, isi exprima 
caldele lor multumiri pentru larga intelegere a libertatii religioase garan- 
tata cultului nostru alaturi de celelate culte din R.P.R. 



48, Extras din Indrumatorul Crestin, Organul cultului crestin baptist din 
Romania, anul VI, Nr. 9-10, Septembrie-Octombrie, 1951, p. 3. 
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Asigura totodata conducerea Ministerului Cultelor de intreaga con- 
tributie in toate problemele de ordin religios, economic si social, in in- 
teresul Patriei noastre scumpe. 

Presedintele Congresului 

Alexa Popovici 49 

Testimoniul 15 

Catre 

COMITETUL PERMANENT DE LUPTA PENTRU PACE DIN R.P.R. 
Loco 

Congresul Cultului Crestin Baptist din R.P.R., format din delegatii tutur- 
or Comunitatilor Crestine Baptiste, tinut la data de 28-29 Iulie 1951, in 
Bucuresti, isi exprima cu aceasta ocazie intregul lor devotament fata de 
cauza pacii, asigura Consiliul Pacii de lupta lor activa pentru apararea si 
mentinerea pacii care este un bun comun al tuturor popoarelor. 

Presedintele Congresului 

Alexa Popovici 50 

49 Extras din Indrumatorul Crestin, Organul cultului crestin baptist din 
Romania, anul VI, Nr. 9-10, Septembrie-Octombrie, 1951, p. 3. 

50 Extras din Indrumatorul Crestin, Organul cultului crestin baptist din 
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Romania, anul VI, Nr. 9-10, Septembrie-Octombrie, 1951, p. 3. 
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Abstract 

In his earthly ministry, our Lord Jesus Christ performed the 
threefold office as Prophet, Priest and King. His purpose on earth was to 
pay the price for our sin and to reconcile us with our Creator. As a 
Prophet, Jesus Christ brought God's message to the people, while as a 
Priest, He offered Himself as the sacrifice for humanity, and as King, He 
was exaulted above all things and is railing over the whole universe. In 
this article, based on the teachings of the Old Testament, the author aims 
to present the office of the Prophet, within the context of the other two 
offices. 
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Keywords: threefold office, prophet, priest, king, mediator, atonement, 
Messiah 

Introducere 

Lucrarea lui Hristos este definita in multe pasaje din Sfanta Scrip- 
tura ca fiind venirea Lui in lume in calitate de Mijlocitor, pentru a 
asigura impacarea omului cu Dumnezeu. Apostolul Pavel a subliniat 
clar acest adevar, in intaia sa epistola adresata lui Timotei: "Caci este un 
singur Dumnezeu, si este un singur mijlocitor intre Dumnezeu si 
oameni: Omul Isus Hristos" (1 Timotei 2:5). Ca urmare a caderii omului 
in pacat si a consecintelor care decurg din acest fapt, au devenit necesare 
impacarea omului cu Dumnezeu si revenirea la starea de neprihanire pe 
care a avut-o Adam inaintea caderii lui. Rascumpararea omului din pa- 
cat, reconcilierea lui cu Dumnezeu, urmata de restaurarea omului, toate 
acestea au fost posibile si realizate in mod intentionat si specific de catre 
Hristos, prin lucrarea Lui. Aceasta lucrare, care atinge astfel toate 
nevoile vitale ale omului, poate fi evaluata prin luarea in considerare a 
celor trei oficii esentiale pe care Si le-a asumat Hristos: Profet, Preot si 
Imparat. 1 Fiecare dintre aceste oficii se includ reciproc, dupa cum pre- 

1 Vezi §i articolul lui R. L. Reymond, "Offices of Christ," in Evangelical 
Dictionary of Theology, ed. Walter A. Elwell (Grand Rapids, MI: Baker Book 
House / Carlisle, England: Paternoster Press, 1997), 793, precum §i articolul lui 
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cizeaza teologul presbiterian american Archibald Alexander Hodge, in 
lucrarea sa, Evangelical Theology: Lectures on Doctrine. Astfel, A. A. Hodge 
subliniaza relatia inseparabila care exista dintotdeauna intre cele trei 
oficii ale Mijlocitorului divin: 

Hristos este pentru totdeauna un Preot profetic si un Profet 
preotesc si un Preot imparatesc si un Imparat preotesc [...] 
Toate aceste functiuni, mai mult decat atat, implica in mod 
egal posesia si exercitarea din partea lui Hristos a atributelor 
celor doua naturi ale Sale, divina si umana. 2 



Everett F. Harrison, "Jesus Christ," in The New International Dictionary of the 
Bible, ed. J. D. Douglas, and Merrill C. Tenney (Grand Rapids, MI: Zondervan 
Publishing House, 1987), 208. 

2 ' Archibald Alexander Hodge, Evangelical Theology: Lectures on Doctrine 
(Edinburgh, Great Britain / Carlisle, PA: The Banner of Truth Trust, 1976), 202. 
Archibald Alexander Hodge s-a nascut la 18 iulie 1823, in Princeton, New 
Jersey, §i a decedat la 12 noiembrie 1886, in aceeasT localitate. A fost un teolog 
presbiterian american, detinand functia de director al Princeton Seminary, intre 
anii 1878-1886. A. A. Hodge a fost fiul lui Charles Hodge, primind numele 
primului director al Princeton Seminary, Archibald Alexander. ("Archibald 
Alexander Hodge," http://en.wikipedia.org/wiki/Archibald_Alexander_Hodge, 
accessed October 14, 2014). Charles Hodge a fost un teolog presbiterian 
american, care s-a nascut la 28 decembrie 1797, in Philadelphia, Pennsylvania, §i 
a decedat la 19 iunie 1878, in Princeton, New Jersey. Ch. Hodge a fost director al 
Princeton Theological Seminary, fiind considerat un proeminent aparator al 
calvinismului, unul dintre cei mai mari teologi §i comentatori ai Bibliei din 
istoria Statelor Unite ale Americii. ("Charles Hodge," www.theopedia.com/ 
Charles_Hodge, accessed October 14, 2014) 
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In continuare, A. A. Hodge detaliaza legatura inerenta si necesara 

dintre cele doua naturi ale lui Hristos si cele trei oficii pe care Si le-a 

asumat. In primul rand, el arata necesitatea ca Hristos sa fi fost Dum- 

nezeu, pentru a avea posibilitatea sa implineasca oficiile: 

A fost necesar ca El sa fie Dumnezeu, pentru ca El sa fie 
adevaratul Profet al profetilor si Invatator al invatatorilor 
tainelor voii divine; pentru ca El, in calitate de Preot si Jertfa, 
sa ofere supunere in locul oamenilor, de care El nu avea 
trebuinta pentru Sine, si, prin suferintele sale inlocuitoare, sa 
dea satisfactie justitiei lui Dumnezeu, cu valoare ispasitoare 
egala cu suferintele tuturor oamenilor pentru intreaga 
vesnicie; si pentru ca, in calitate de Imparat, El sa domneasca 
in inimile si peste vietile si destinele intregului Sau popor. 3 

In al doilea rand, A. A. Hodge prezinta si necesitatea ca Hristos 

sa fi fost om adevarat, pentru a putea sa-i reprezinte pe toti oamenii in 

fata dreptatii si a sfinteniei lui Dumnezeu: 

A fost nu mai putin necesar ca El sa fie om, pentru ca sa-i ia 
locul omului si sa Se supuna si sa sufere in locul acestuia si 
pentru ca sa devina "in ce priveste legaturile cu Dumnezeu, 
un Mare Preot milos si vrednic de incredere, ca sa faca 
ispasire pentru pacatele norodului"; asa ca El Insusi, prin 
faptul ca a fost ispitit in ceea ce a suferit, "poate sa vina in 
ajutorul celor ce sunt ispititi" (Evrei 2:17, 18). 4 



A. A. Hodge, Evangelical Theology, 202-203. 
A. A. Hodge, Evangelical Theology, 203. 
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In secolul al XX-lea, teologul galez David Martyn Lloyd-Jones, in 
cartea sa Dumnezeu Tatal, Dumnezeu Fiul, din seria "Mari Doctrine ale 
Bibliei", a subliniat acelasi adevar, pe care 1-a completat, referitor la re- 
latia de intrepatrundere a oficiilor pe care Hristos Si le-a asumat, adevar 
conform caruia Hristos "este un Profet preotesc, un Profet regal, un 
Preot profetic, un Preot regal, un Rege profetic si un Rege preotesc. El 
este o singura Persoana, pe care n-o putem diviza". 5 

Pe de alta parte, dupa cum afirma Louis Berkhof in cartea sa Sys- 
tematic Theology, distinctia celor trei oficii ale lui Hristos are valoare si 
trebuie luata in considerare, cu toate ca aplicarea lor consecventa in 
cazul celor doua stari ale lui Hristos, de umilire si de proslavire, nu este 
usor de facut. Berkhof este de parere ca explicatia faptului ca Hristos a 
primit ungerea pentru implinirea oficiului intreit se gaseste in destinul 
pe care i 1-a pregatit la inceput Dumnezeu omului si prin care acesta tre- 



5 ' Martyn Lloyd-Jones, Dumnezeu Tatal, Dumnezeu Fiul, „Mari doctrine ale 
Bibliei", vol. 1 (Oradea: Faclia, 2002), 305. David Martyn Lloyd-Jones s-a nascut 
la 20 decembrie 1899, in Cardiff, Lara Galilor, gi a murit la 1 martie 1981, in 
Ealing, o suburbie a Londrei. A fost considerat unul dintre ultimii predicatori 
metodifti calvinigti, care a avut influenta in aripa reformatoare a migcarii 
evanghelice britanice din secolul al XX-lea. Lloyd-Jones s-a opus cu vehementa 
teologiei liberale, care a devenit parte a multimii denominatiunilor creatine §i pe 
care a privit-o ca aberanta. Pentru aproape 30 de ani, Lloyd-Jones a fost pastor 
al Westminster Chapel din Londra. ("Martyn Lloyd-Jones," en.wikipedia.org/ 
wiki/Martyn_Lloyd-Jones, accessed October 14, 2014) 
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buia sa exercite cele trei oficii. 6 Aceasta parere este adoptata cu titlu 
anonim si de John Christian Wenger, in volumul II al cartii sale Introduc- 
ere in Teologie. 7 Omul a fost creat de Dumnezeu pentru a-si asuma slujir- 
ile de profet, in sensul inzestrarii pe care a primit-o cu o cunoastere ade- 
varata de Dumnezeu si cu o buna intelegere a voii Lui, de preot, in 
sensul trairii unei vieti caracterizate de neprihanire si sfintenie, si de im- 
parat, in sensul exercitarii stapanirii peste toate celelalte forme ale creati- 
unii lui Dumnezeu. In mod tragic, insa, pacatul neascultarii, odata ac- 
ceptat, a afectat intreaga viata a omului, acesta ajungand sa piarda 
demnitatile la care fusese randuit. Astfel, omul a ajuns nu numai sa trai- 
asca in ignoranta, orbire spirituals, eroare si inselaciune, ci sa fie marcat 
si de vinovatie, decadere morala, distrugere si moarte. In fata acestui fal- 
iment total, s-a impus necesitatea unui Mijlocitor care, prin lucrarea Sa 
de rascumparare, sa recupereze destinul pe care i 1-a dorit Dumnezeu 
omului. Mijlocitorul pregatit era Hristos, al doilea Adam, care, la vremea 
potrivita, a venit pe pamant pentru a implini in mod desavarsit cele trei 
slujiri, ca Profet, Preot si Imparat. Prin oficiul de Profet, El a fost Cuvan- 
tul intrupat al lui Dumnezeu Tatal, pe care L-a reprezentat inaintea omu- 
lui, in timp ce, prin oficiul de Preot, El fund si Fiul omului, l-a reprezen- 

6 Louis Berkhof, Systematic Theology, 4th ed. (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 
1986), 357. 

7 J. C. Wenger, Introducere in Teologie, vol. II (Berlin, OH: Editura T.G.S. 
International), 227. 
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tat pe acesta inaintea prezentei lui Dumnezeu, prin ispasirea pacatelor 
intregii lumi, iar prin oficiul de Imparat, El a fost inaltat mai presus de 
toate lucrurile, exercitand stapanirea ca Suveran al intregului univers si, 
astfel, restaurand si slujirile pregatite initial pentru om. 8 

Contextul vechi-testamentar al celor trei oficii 
mesianice 

In Vechiul Testament, dupa cum evidentiaza Timothy George, in 
cartea sa, Teologia Reformatorilor, fiecare om care era numit intr-o anumita 
slujba primea ungerea cu untdelemn sfant, ceea ce prezicea ca acea slu- 
jba avea sa-si gaseasca implinirea in lucrarea "Unsului", adica a lui 
Mesia Insusi. 9 Cu privire la acest aspect, Robert Letham este de parere ca 
oficiul intreit al Domnului Isus sau cele trei oficii ale Sale, de Profet, 
Preot si Imparat, vin sa desavarseasca cele trei mari oficii sau slujbe mi- 
jlocitoare care au fost randuite de Dumnezeu in Israel, in perioada Vechi- 
ului Testament. Intrucat Domnul Isus S-a intrupat in poporul evreu si, 
astfel, crestinismul are radacini iudaice, este mai mult decat potrivit si 



Berkhof, Systematic Theology, 357. Cf. Wenger, Introducere in Teologie, 227. 

Timothy George, Teologia Reformatorilor (Oradea: Editura Institutului Biblic 
Emanuel" din Oradea, 1998), 258. 
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necesar a sti cum Se regaseste El "in cadrul original in care Dumnezeu a 
lucrat de-a lungul confruntarilor Sale cu Israel". 10 

In privinta canonului Vechiului Testament, s-a format opinia ca 
pana si acesta este influentat de asocierea celor trei oficii. Astfel, sectiu- 
nile majore ale canonului sunt alcatuite, pe langa cele cinci carti ale lui 
Moise (nQss/x - tora h ), din scrierile profetilor, istoria imparatilor lui Is- 
rael, si descriu viata religioasa sub conducerea preotilor. Gerald W. Mc- 
Culloh, in cartea sa, Christ's Person and Life-Work in the Theology of Al- 
brecht Ritschl with Special Attention to Munus Triplex, considera ca 
examinarea critica a Vechiului Testament serveste la concentrarea 
atentiei asupra caracteristicilor specifice ale oficiilor de profet, preot si 
imparat, precum si la identificarea influentei acestor oficii, inca de la in- 
ceput, in colectarea si editarea randuielilor transmise oral, ale lui Israel, 
in forma literara in care ele sunt pastrate in canon. Prin urmare, ran- 
duielile referitoare la cele trei oficii, desfasurate de-a lungul veacurilor, 
reprezinta izvoare de formare si de fundamentare a interpretarii Vechiu- 
lui Testament. McCulloh este de parere ca oficiile de profet, preot si im- 
parat servesc drept simboluri pentru Israel ca natiune sau popor, in sen- 
sul versetului din Ieremia 32:32, in care se spune: "Din pricina tot raului 
pe care 1-au facut copiii lui Israel si copiii lui Iuda ca sa Ma manie, ei, im- 

10 Robert Letham, The Work of Christ (Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 
1993), 19. 
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paratii lor, capeteniile lor, preotii lor si proorocii lor, oamenii lui Iuda si 
locuitorii Ierusalimului". In acel context, Iahve condamna Israelul si 
Iuda si preda Ierusalimul lui Nebucadnetar. McCulloh sustine, de 
asemenea, ca cele trei oficii reprezinta surse pentru interpretarea contex- 
tului istoric al randuielilor, cum ar fi ungerea, care era parte a cultului 
religios. 11 Trecerea in revista a surselor celor trei oficii din Vechiul Testa- 
ment, cele mai timpurii mentiuni biblice ale institutiilor preotiei, pro- 
fetiei si monarhiei in Israel, conduce la concluzia ca oficiile sau struc- 
turile politico-religioase reprezentate de acestea erau deja legate intre 
ele. De asemenea, oficiile erau considerate ca avand permisiunea divina 
pentru a mijloci in relatia lui Iahve cu poporul ales, Israel. Cu toate aces- 
tea, continua McCulloh, Vechiul Testament relateaza nenumarate con- 
flicte deschise intre preot si imparat, conflicte care au reprezentat o 
opozitie istorica a acestor institutii. Abia dupa exilul babilonian s-a ajuns 
la o unitate simbolica, prin folosirea impreuna a oficiilor, atunci cand tre- 
cusera circumstantele care justificau pretentiile concurente ale unor oficii 
de a conduce. Poporul iudeu, aflat in situatie critica, sustinea exercitarea 
oficiilor, pentru ca, prin acestea, pastra speranta pentru un viitor mai 
bun. McCulloh apreciaza corect ca cele trei oficii prezentate in Vechiul 
Testament reflecta importanta pe care au avut-o in mostenirea culturala 

11 Gerald W. McCulloh, Christ's Person and Life-Work in the Theology of Albrecht 
Ritschl with Special Attention to Munus Triplex (Lanham, MD: University Press of 
America, 1990), 88. 
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a lui Israel. 12 In acelasi timp, Vechiul Testament arata ca, datorita pacatu- 
lui, aceste oficii nu puteau indeplini pe deplin menirea stabilita de Dum- 
nezeu. Sunt criticati adeseori cu asprime profetii mincinosi si neloiali 
Domnului, preotii corupti si nevrednici, precum si imparatii decazuti ai 
lui Israel. Iar aceia dintre profeti, preoti si imparati care cautau sa faca 
voia Domnului erau prigoniti (ca in cazul lui Isaia, Ieremia, Amos, Hie si 
al altora). De aceea, aceste functiuni au servit ca tipuri reprezentative ale 
prototipului mesianic spre care Isi indrepta privirile Dumnezeu, in Plan- 
ul Sau desavarsit, precum si poporul nefericit. Toti tanjeau, la unison, 
dupa venirea Profetului, a Preotului si a Imparatului desavarsit, Mesia, 
care va implini aceste functiuni, spre onoarea Tatalui. 

Primul oficiu asumat de Hristos, in calitate de Mijlocitor intre 
Dumnezeu si oameni, prefigurat in Vechiul Testament si care face obiec- 
tul prezentului studiu, este oficiul de Profet. 

Oficiul de Profet al lui Hristos, prefigurat in Vechiul 
Testament 

Profetul este prezentat, in Vechiul Testament, ca fiind un om 
caruia Dumnezeu i-a incredintat in diferite moduri un mesaj pentru in- 
struirea si iluminarea oamenilor. Profetul, desi nu era sigur de mecanis- 

12 Ibid., 101. 
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mul prin care avea loc prelucrarea mesajului primit, il transmitea, pre- 
cizand ca: „Domnul a vorbit si mi-a zis" sau: "Cuvantul Domnului a 
venit la mine intr-un vis". Functia profetica nu se limita la preziceri si 
prevestiri. Pe langa prezicere (engl.: foretelling), exista si slujba de invata- 
tor si instructor - pre zicere (engl.: forthtelling). O foarte mare parte din 
scrierile profetilor Vechiului Testament continea, pe langa preziceri, si 
mustrarea lui Israel. Ei erau trimisi de Dumnezeu sa le aduca aminte 
oamenilor de caracterul Legii si de promisiunile Lui, sa-i avertizeze si sa- 
i mustre. Aceste aspecte vitale s-au regasit in mod clar si in lucrarea lui 
Hristos. 13 

Preocuparea profetilor era sa evalueze performanta imparatului 
in termenii rolului ideal asumat de catre acesta, inaintea lui Dumnezeu, 
si sa pronunte aprecierea lor, a Cuvantului lui Dumnezeu Insusi. 
Aceasta preocupare a avut ca urmare o stare permanenta de incordare 
cu monarhia, pana la dezintegrarea lui Israel, ca imparatie independen- 
ts. Teologul norvegian Sigmund Olaf Plytt Mowinckel a adus precizari 
in aceasta privinta, in cartea sa, He That Cometh: 

Modul in care [...] imparatul [este] privit ca protector si 

13, Lloyd-Jones, Dumnezeu Tatal, Dumnezeu Fiul, 306-307. Vezi §i articolul lui 
Walter C. Kaiser Jr., "Prophet, Prophetess, Prophecy," in Evangelical Dictionary of 
Biblical Theology, ed. Elwell, 641-647, precum §i articolul lui Walter C. Kaiser Jr., 
"Christ as Prophet," in Evangelical Dictionary of Biblical Theology, ed. Elwell, 
639-640. 
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prieten al celor nevoiasi si smeriti arata influenta miscarii 
profetice [...] Prin urmare, este, de asemenea, evident ca 
profetii nu au ezitat sa indrepte criticile lor chiar si impotriva 
monarhiei sacrale si sa evalueze un imparat istoric in ceea ce 
priveste cererile lui Iahve si idealul Lui pentru conducerea 
monarhica. 14 

Teologul american James A. Muilenburg (1896-1974), fost profe- 
sor la Union Theological Seminary in New York, in articolul sau, "Old 
Testament Prophecy", din Peake's Commentary on the Bible, 1-a descris pe 
profetul israelit ca fund un om al lui Dumnezeu (cf. 1 Samuel 9:6-10), legat 
sufleteste de Iahve. Muilenburg considera ca profetul era o prelungire a 
sfinteniei divine, indeplinind rolul de mesager si crainic, care era pus in 
cunostinta de intentiile si actiunile lui Iahve cu privire la poporul Israel. 
Prin urmare, profetul avea statut de slujitor al lui Iahve, indeplinind sluj- 
ba de santinela, de verificare, precum si de mijlocitor pentru mantuirea 
lui Israel. Mai mult decat atat, Muilenburg il vede pe profet ca membru al 
Consiliului lui Iahve, stand in prezenta Imparatului divin si apoi comu- 
nicand imparatului lui Israel cuvintele pe care auzite (cf. 1 Imparati 
22:19; Isaia 6:1 s.u.; Ieremia 23:18-22). 15 



14 Sigmund Mowinckel, He That Cometh (New York, NY: Abingdon Press, 
1954), 92, apud McCulloh, Christ's Person and Life-Work, 91. 

Mowinckel s-a nascut la 4 august 1884, in Kjerringoy, Norvegia, §i a decedat la 4 
iunie 1965, in Oslo. 

15 James Muilenburg, "Old Testament Prophecy,", in Peake's Commentary on the 
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O precizare importanta legata de rolul profetilor Vechiului Testa- 
ment au facut si G. Ernest Wright si Reginald Fuller, in cartea lor, The 
Book of the Acts of God, sustinand ca, prin mesajele lor, prof etii nu isi man- 
ifestau doar preocuparea pentru apararea neprihanirii (cf. 1 Imparati 
21:1-29), ci ofereau si interpretarea evenimentelor istorice care aveau sa 
atraga dupa ele distrugerea natiunii israelite si indreptarea ei inspre 
vasalitate si robie. 16 Altfel spus, cuvintele lor aveau semnificatie morala 
si politica pentru popor. Unii profeti au recurs chiar si la savarsirea unor 
actiuni simbolice (cum au fost cazurile lui Isaia si Ezechiel - cf. Isaia 
20:3-4; Ezechiel 4:1-3), indeplinindu-si menirea ca, prin prezenta lor, sa 
anunte si sa dezvaluie destinul istoric al voii lui Dumnezeu pentru 
poporul Sau. Au fost si vremuri cand Dumnezeu nu a mai vorbit 
poporului iudeu prin invatatori profetici insemnati, lasand locul vazato- 
rilor si vrajitorilor, care se luptau pentru rolul de profet. Intoarcerea Pro- 
fetului era asteptata in Vechiul Testament ca un semn de la Iahve, ca 
semn al Zilei Domnului si ca eveniment dinaintea sfarsitului veacului, 
cand se va implini promisiunea judecatii si a prezentei Domnului si Im- 
paratului lui Israel in mijlocul acestui popor (cf. Zaharia 13:4-6; Maleahi 
4:2-6). Oscar Cullmann a adus sublinieri importante legate de oficiile lui 

Bible, ed. M. Black, and H. H. Rowley (London: Nelson, 1962), 476. Cf. 
McCulloh, Christ's Person and Life-Work, 91-92. 

16 G. Ernest Wright, and Reginald Fuller, The Book of the Acts of God (New York, 
NY: Anchor Doubleday, 1960), 150-156. 
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Hristos, referitoare la lucrarea Sa pamanteasca, in cartea sa, Christology of 

the New Testament, partea I, "The Christological Titles which Refer to the 

Earthly Work of Jesus", capitolul "Jesus the Prophet", subcapitolul 1 - 

"The Escatological Prophet in Judaism": 

Noi putem sa descriem functiunea Profetului astfel: El 
predica, descopera tainele finale si, mai presus de toate, 
restaureaza revelatia pe care a dat-o Dumnezeu prin Legea 
lui Moise. Dar el nu doar predica asa cum au facut profetii 
timpurii; propovaduirea Lui anunta sfarsitul acestui veac. 
Chemarea Sa la pocainta este cea din urma oferta a lui 
Dumnezeu. Astfel, venirea si propovaduirea Sa constituie un 
act escatologic care este parte a dramei sfarsitului. Cu toate 
ca, prin natura Sa, functiunea principals a Profetului este de 
a descoperi voia lui Dumnezeu, El are si functiunea de a 
restabili semintiile lui Israel (Ezechiel 48:10). Misiunea lui 
Hie redivivus este de a birui puterile lumii si de a-1 
rascumpara pe Israel. El trebuie sa se lupte cu Antihrist. 17 

In aceasta scriere, Cullmann a dat o interpretare potrivita oficiu- 

lui de Profet pe care Hristos Si 1-a asumat in cadrul perioadei pamantesti 

a lucrarii Sale mantuitoare. 

Toti ceilalti profeti adevarati, de dinainte si de dupa lucrarea 
pamanteasca a lui Hristos, au fost in slujba Lui, purtatori de cuvant ai 
Lui, dupa cum reiese si din cuvintele pe care i le-a adresat un inger apos- 

17, Oscar Cullmann, Christology of the New Testament, trans. Shirley C. Guthrie, 
and Charles A. M. Hall (Philadelphia, PA: Westminster Press, 1963), 22. 
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tolului loan, in ziua Domnului: "Eu sunt impreuna lucrator cu tine si cu 
fratii tai, care pastreaza marturia lui Isus. Lui Dumnezeu inchina-te! 
(Caci marturia lui Isus este duhul proorociei.)" (Apocalipsa 19:10). Dupa 
parerea lui Henry de Vries, exprimata in cartea sa, The Lord's anointed 
prophet, priest and king: A series of devotional studies on the redemptive work 
of Christ, Hristos Si-a implinit oficiul de Profet atat inainte, cat si dupa in- 
truparea Sa. Intrarea istoriei lumii intr-o alta dispensatiune nu I-a afectat 
oficiul profetic, pe care-1 va exercita pana la sfarsit. Ca Fiu al lui Dum- 
nezeu, a fost necesar ca, pentru a deveni si Profet pentru om, sa Isi 
asume mai intai constiinta umana, El fiind Singurul care avea posibili- 
tatea sa primeasca si sa descopere voia divina. Inainte de intrupare, 
Hristos S-a folosit de conditia umana a patriarhilor si a profetilor Vechiu- 
lui Testament, pentru a-Si implini propriile functiuni. Dupa ce, la in- 
ceput, S-a folosit de cei care erau tati in Israel, deveniti preoti ai famili- 
ilor lor, El le-a incredintat lucrarea in acea perioada celor care aveau sa 
fie parinti si preoti ai natiunii. 18 

Descrierea cea mai timpurie si mai cuprinzatoare vechi-testamen- 
tara a lui Mesia ca Profet se gaseste in cartea Deuteronomul, in profetia 



18, Henry de Vries, The Lord's anointed prophet, priest and king: A series of 
devotional studies on the redemptive work of Christ (London / Edinburgh: Marshall 
Brothers, 1925), 38. 
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lui Moise, context din care reiese clar ca niciunuia dintre succesorii lui 
Moise nu-i era menit sa-si asume acest oficiu, ci exclusiv lui Mesia: 

Domnul, Dumnezeul tau, iti va ridica din mijlocul tau, dintre 
fratii tai, un Prooroc ca mine: sa ascultati de El! Astfel el va 
raspunde la cererea pe care ai facut-o Domnului, 
Dumnezeului tau [...] Atunci Domnul 
mi-a zis: [...] "Le voi ridica din mijlocul fratilor lor un 
Prooroc ca tine, voi pune cuvintele Mele in gura Lui, si El le 
va spune tot ce-I voi porunci Eu" (Deuteronom 18:15-18). 

Din acel context in care a fost data profetia prin Moise poporului 

Israel, se desprinde ratiunea pentru care a fost facuta promisiunea unui 

viitor Profet: in primul rand, pentru a le arata de cine ar trebui ei sa as- 

culte, nicidecum de falsii profeti ai religiilor idolatre canaanite, ci de 

Adevaratul Profet, pe care Iahve avea sa-L ridice, iar in al doilea rand, 

pentru a le implini cererea pe care I-o facusera Domnului Dumnezeu, la 

muntele Horeb, de a le da un Mrjlocitor, prin care sa le transmita voia 

Lui. Pentru israeliti, adresarea directa catre ei a lui Iahve insemna 

moarte. Pe de alta parte, promisiunea are o semnificatie deosebit de im- 

portanta. Dumnezeu constatase deja ca poporului Israel nu ii placea sa 

asculte de glasul Lui. Prin urmare, mesajul niciunui alt profet dintre 

oameni nu ar fi fost luat in considerare, chiar daca ar fi fost transmis din 

partea lui Iahve. In consecinta, Dumnezeu a hotarat sa le trimita pe Unul 

dintre fratii lui Moise, care sa fie Om adevarat, un Prooroc ca el. Dar 

Trimisul avea sa fie mai mult decat un om simplu, avea sa fie Purtatorul 
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de Cuvant al lui Iahve, care sa aiba acelasi gand ca El si care sa vorbeasca 
la porunca Lui. Asadar, dupa cum afirma De Vries, Profetul cerut urma 
sa fie Om si mai mult decat om, anume, Mesia, Cel care fusese promis 
patriarhilor si care trebuia sa vina la "implinirea vremii" (Galateni 4:4), 
deopotriva Dumnezeu si Om. 19 

Henry de Vries considera ca versetul 23 din cartea Iov 33 pune in 

evidenta rolul unui mesager care vine la un om bolnav aflat in pragul 

mortii, al unui mijlocitor intre om si Dumnezeu, 

Mijlocitor al carui caracter este eel al unui profet adevarat - 
unui, eel mai mare, unui dintre alte mii - o clasa de oameni 
capabili sa arate neprihanirea lui Dumnezeu - astfel va fi 
eliberare pentru el si Dumnezeu il va restaura si va zice: 
"Izbaveste-1, ca sa nu se coboare in groapa: am gasit un pret 
de rascumparare pentru el". Asadar, acest Invatator, acest 
Profet, Mai mare printre zecile de mii, aduce, de asemenea, 
un pret de rascumparare. 20 

Ca atare, si in acest context, de Vries considera ca este anticipate 

lucrarea lui Hristos ca Profet care aduce pretul rascumpararii pentru 

omul aflat, datorita pacatului, in pragul mortii vesnice. Oficiul de Profet 

este identificat, de asemenea, de Henry de Vries si in prezentarea lui 

Hristos, pe care a facut-o Isaia in capitolul 9 al cartii sale, pasaj in care 



de Vries, The Lord's anointed prophet, priest and king, 39-40. 
Ibid., 41. 
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acesta precizeaza: "Caci un Copil ni S-a nascut, un Fiu ni s-a dat si dom- 
nia va fi pe umarul Lui; II vor numi: «Minunat, Sfetnic, Dumnezeu tare, 
Parintele vesniciilor, Domn al pacii»" (Isaia 9:6). 

Numirea de "Sfetnic", in ebraica 3[e/\p [yo'et], cuvant care 
provine dintr-o radacina cu sensul de "a povatui", "a sfatui", este atribut 
caracteristic, sustine De Vries, pentru oficiul lui Hristos de Profet. 21 Pro- 
fetul Isaia anticipeaza lucrarea lui Hristos in capitolul 42 din cartea sa: 
"lata Robul Meu pe care-L sprijinesc, Alesul Meu. Am pus Duhul Meu 
peste El; El va vesti neamurilor judecata" (Isaia 42:1). De asemenea, in 
capitolul 55 din cartea Isaia, in contextul in care Hristos este considerat 
urmasul lui David, este precizat faptul ca El "a fost pus martor pe langa 
popoare, cap si stapanitor al popoarelor" (Isaia 55:4). Termenul ebraic 
pentru stapanitor este tjQEc^bu] [metaue 1 ], derivat din aceeasi radacina 
ca a termenului Sfetnic, care inseamna "a povatui", "a sfatui", cu sensul 
de "a anunta", "a da dispozitii", ceea ce conduce la concluzia ca, si in 
acest pasaj, este indicata functiunea profetica a lui Hristos. In finalul 
capitolului 53 al cartii sale, Isaia anticipeaza lucrarea lui Hristos: "Prin 
cunostinta Lui, Robul Meu eel neprihanit va pune pe multi oameni intr-o 
stare dupa voia lui Dumnezeu" (Isaia 53:11). Si in acest context, De Vries 
considera in mod inspirat ca Sfanta Scriptura face referire la oficiul de 
Profet al lui Hristos, calitate prin care El primeste si imparte cunostinta. 

21 Ibid. 
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Pe de alta parte, in cartea profetului Ioel este prezentata o promisiune pe 
care le-o face Dumnezeu copiilor lui Israel aflati intr-o vreme de 
stramtorare, cauzata de seceta, foamete si moarte. Aceasta promisiune 
este pronuntata in mod simbolic: "Si voi, copii ai Sionului, bucurati-va si 
veseliti-va in Domnul, Dumnezeul vostru, caci El va va da ploaie la 
vreme, va va trimite ploaie timpurie si tarzie, ca odinioara" (Ioel 2:23). 
Termenul ebraic tradus in acest context prin „ploaie timpurie" este rjp,/ 
M [more h ]. In general, acest termen are intelesul de "invatator" 22 , ceea ce 
face ca promisiunea sa poata fi perceputa si ca referire la venirea Invata- 
torului neprihanit, Hristos, in oficiul de Profet. Ceea ce ploaia este pen- 
tru pamantul ars de soare Hristos este pentru cei care flamanzesc si 
inseteaza dupa neprihanire. 23 

Concluzie 

Cuvantul lui Dumnezeu scris explica in mod clar implicatiile 
venirii pe pamant a lui Hristos, in timp ce Cuvantul lui Dumnezeu intru- 
pat, Insusi Domnul Isus, a aratat care I-a fost misiunea ca Fiu al omului, 
in acea perioada. 



22, Laurentiu IONESCU, Dictionarul studentului: ebraic-romdn (Bucuresti: 
Editura Societatii Biblice Interconfesionale din Romania, 2006), 64. 

23, de Vries, The Lord's anointed prophet, priest and king, 41-42. 
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Domnul Isus, inainte de a cere, de a porunci urmasilor Lui sa 
intreprinda ceva, a aratat si a implinit El mai intai cum este posibil si 
cum trebuie procedat. Inainte de a-i trimite pe ucenicii Sai in misiune, in 
toata lumea, le-a prezentat El Insusi mesajul lui Dumnezeu, pe care tre- 
buia sa-1 raspandeasca, le-a dat pilda Sa de jertfire pentru mantuirea 
oamenilor, le-a aratat cum se mijloceste inaintea Tatalui pentru iertarea 
pacatosilor, in virtutea jertfei de Sine, si le-a dovedit ca, desi este Impara- 
tul universului, Isi foloseste puterea dragostei Sale imperiale pentru re- 
abilitarea si restabilirea suprematiei omului asupra Creatiei, peste care a 
fost asezat drept coroana a ei. Prin urmare, Hristos, inainte de a trimite 
misionari in Numele Sau, a acceptat sa Se faca El mai intai Misionarul 
Tatalui Ceresc. 

Domnul Isus Hristos este unic si, pe baza celor doua naturi pe 
care le-a unit in Persoana Sa, fiind Om desavarsit si Dumnezeu 
desavarsit, Si-a asumat lucrarea de singur Mijlocitor intre Creator si fap- 
tura Mainilor Sale, lucrare completa si cu totul eficienta. Legamantul lui 
Dumnezeu a fost facut in Hristos si toate promisiunile lui Dumnezeu se 
implinesc in El. In Hristos, Dumnezeu este Dumnezeul credinciosilor 
Lui, care devin astfel poporul lui Dumnezeu. Prin exercitarea oficiului 
de Profet, in timpul lucrarii Sale pamantesti, Hristos a transmis Cuvan- 
tul lui Dumnezeu intrucat El a fost si este Cuvantul vesnic. Totodata, El 
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continua si in prezent sa vorbeasca oamenilor prin Sfanta Scriptura 
transmisa prin intermediul Apostolilor Sai. 

Din toate pasajele Vechiului Testament mentionate, reiese clar ca 
Hristos este Marele Profet. El primeste si imparte cunostinta lui Dum- 
nezeu slujitorilor Sai si, prin ei, poporului. Fiind Profetul eel Mare 
despre care a vorbit Moise si care a fost prefigurat de acesta, Hristos are 
autoritate absoluta. Ca Profet, Domnul Isus II reveleaza pe Tatal si 
dragostea acestuia pentru faptura Mainilor Sale, indicand totodata in- 
spre dorinta fierbinte a lui Dumnezeu de rascumparare a omului din pa- 
cat si moarte. 

Trebuie precizat ca cele trei prerogative mesianice ale Domnului 
Isus constituie impreuna o completa marturie cristologica. Ele II ilus- 
treaza impreuna pe Domnul Isus, Fiul lui Dumnezeu, Adevaratul Profet, 
Mare Preot si Imparat al imparatilor. Aceste trei demnitati ale Sale sunt 
interdependente si conlucreaza in evidentierea Fiului lui Dumnezeu. 
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